ОЧЕР 


СЛАВЯНСКОЙ МИООЛОГТИ. 


Въ числу отрадныхъ явленй русской науки за послЬднее 
время можно отнести неожиданное и быстрое развите славян- 
ской миеографш. Недавно состоявшая изъ однихЪъ намековъ и 
частныхь предноложевшй, она растетъ на нашихЪ глазахъ и въ 
скоромь времени обфщаетъ принять совершенно опред ленный 
видъ. Причина этому одна: постененное накопден!е источниковъ, 
дошедшее наконецъ до такого обимя, что изъ отдЪльныхъ облом- 
ковъ стало возможно возстановлять древне величавые образы, 
казалось, разбитые въ прахъ и навсегда утраченные для петом- 
ства. Главный толчокъ дЪлу. конечно, былъ данъ драгоцённою 
книгой Авацасьева, которая сдфлалась энциклопемей русской 
миеологи и соединила въ себЪ, кромЪ собетвенныхъ изелЪдо- 
вашй сочинителя, множество отдфльныхъ трудовъ другихь лицъ, 
но своей дробности до сихъ поръ не могшихъ принести надле- 
жащей нользы. Значительное доиолненше къ этому запасу ми- 
вовъ представляють вышедийя недавно бфлоруссмя мЪфени и 
объяснешя, приложенныя къ нимъ издателемъ г. Безсоновымъ. 
Но должно полагать, что дЪло на этомъ не остановится. Ста- 
рина еще свъжа въ преданнхъ славянскаго илемени, въ самой 
Руси много еще не изслфдованныхъ мЪетъ, а затБмъ остаются 
разные глух!е закоулки славянщины. Наконець изучене дру- 
гихъ миеолог!й идеть также своимъ путемъ и помогаетъ намъ 
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понимать нашу собственную. Вообще во всякой наукЪ насту- 
наетъ рано или поздно время, когда ея накопивиияся силы какл, 
будто внезапио нреодолфваютъ державшия ихъ преграды и, вы- 
рываясь, на простор совершаютъ въ н$фоколько лЪфтЪ д%4л0, къ 
которому готовились мномя покольня. То же происходить те- 
перь съ славянскою миволотей. 

Но въ этой наукЪ покамЪфстъ педостаетъ одного: нфтъ полной 
системы, и изсл5 дования объ отдфльныхъ мивахъ все еще не свя- 
заны общею нитью; мы нонимаемъ символику природы, мы зна. 
емъ, какъ изображались ея силы, видимъ такъ-сказать подкладку, 
миеолог!и, —не видимъ только ея самой. Съ нашимъ язычествомъ 
вышло наоборотъ, чфмъ съ классическимь. Тамъ великолф иные’ 
образы долго закрывали собой смыелъ мива, и только чрезъ много 
столЬт наукЪ удалось сорвать этотъ ярый покровъ и проник- 
нуть въ сущность древней вфры; у насъ не такъ: у насъ сим- 
волы ясны, — не видимъ только цфльнаго кумира. Или у насъ ихъ 
и не было? Но это невозможно: челов% коподобные боги имфлись 
у народовъ несравненно мене развитыхъ, чфмъ нашъ. Положимъ, 
что славянская мивологя не успфла совершить столь полнаго 
круга, какъ н®которыя друмя, но все-таки не одно тысячель те 
прожили наши предки, какъ отдЪльное, вполнф обособившееся 
племя: было, кажется, время выработать сколько-нибудь опредф- 
ленную миеологю. Попробуемъ, не удастся-ль намъ различить 
во множеств волнующихся миеовъ чего-нибудь осзвшаго, проч- 
наго, что бы отдфляло мивологю славянъ отъ другихъ арйскихъ 
народовъ и было бы обще если не всему нашему племени, то 
по крайней мЪрЪ хоть большей его части. 

Въ этихъ видахъ мы и написали нашъ очеркъ. Это только 
попытка, но вфдь надо же когда-нибудь начать. Можетъ, наша 
система инымъ покажется искусственной, но въдь извЪстно, что 
безъ искусственной системы и естественной не добиться. Конеч- 
но, трудностей въ подобной задач не мало: это не то, что 
излагать, напримёръ, германскую миоологю, имфя нередъ собой 
Элду. Однако вепомнимъ, что за то устныя преданя у насъ го- 
раздо свЪжЪе, и наконецъ мы знаемъ, что славяне должны же 
были согласиться въ чемъ-нибудь основномъ: неужели каждая 
вЪтвь называла боговъ по-своему? Во всякомъ случаф, самая 
полемика, которую можетъ возбудить наша статья, будеть по- 
лезна ДЪалу, ибо заставитъ всякаго противопоставить нашей 
теори свою сколько-нибудь полную, и тогда легче будетъ су- 
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дить, гдЪ истина. Мы просили бы только не обвинять насъ сли- 
шкомъ строго, если у насъ вотрётятся какя-нибудь не внолн® 
доказанныя предноложешя, безъ которыхъ трудно обойтись въ 
предметв еще недостаточно разработанномъ. По нашему мнзию, 
оть писателя можно требовать только того, чтобъ онъ не вы- 
давалъ своихъ личныхъ гадашй и предчувствий за научную исти- 
ну, ВЪ остальномъ же, кажется, ему слЪдовало бы предоставить 
свободу. Въ противномъ случа можеть потерять наука, ибо 
часто случается, что темный и бездоказательный намекъ одного 
изслфдователя бываетъ подхваченъ и доказанъ другими. 

Начнемъ же кратко изложене вфры нашихъ предковъ, какъ 
мы ее понимаемъ. 

Въ основЪ всего лежитъ двуначале (дуализмъ). Славяне 
вфрили, что мръ произошель отъ двухъ верховныхъ боговъ— 
добраго и злаго. ЛЪтописецъ Гельмгольдъ такъ говорить о сла- 
вянахъ поморскихъ: «у этого народа господствуетъ удивитель- 
ное заблуждене: на пирахъ они призываютъ имена добраго и 
злаго бога, вЪря, что отъ перваго произошло все доброе, а отъ 
втораго все злое. Злаго бога они называютъ Чернобогомъ». 
Изъ другихъ указан извфетно, что добрый именовался БЪл- 
ботомъ. 

Миеолог!я поморянъ во многомъ отличалась отъ всеславян- 
ской, но что догматъь о двухъ началахъ не принадлежаль ей 
исключительно. очевидно уже изъ того, что мветныя назван, 
произведенныя отъ БЪлбога и Чернобога, ветр$чаются по веей 
славянщин%. ВромЪ того, мы ихЪемъ много письменныхъ и уст- 
цыхъ разсказовъ. излагающихъ сотворене мра именно съ этой 
точки зрвшя. Они общи вовмъ славянскимь народамъ и при- 
томъ иЪкоторыя изъ нихъ весьма древни. Сведя вс эти ире- 
даня въ одно, мы можемъ получить довольно подробный и ясный 
славянск!й миеъ о сотвореши ма. Въ иредашяхъ этихъ, кото- 
рыя всф болфе или менфе подверглись христанской окраскЪ 
(весьма вирочемъ новерхностной), доброе и злое начало называ- 
ются господомъ и сатаною. Первое имя, можетъ-быть, употреб- 
Лнлось и въ древности, ибо славяне весьма могли имеповать 
верховнаго бога господомъ по преимуществу (Что вообще они 
величали своихъ боговъ господами, это всЪмъ извфетно). Тёмъ 
боле можно это думать, что въ иранской миоологи, столь близ- 
кой къ нашей, добрый богъ дЪйствительно называется Агура- 
Маздао, то-есть господь премудрый (Ормуздъ). Впрочемъ, во из- 
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бЪжане двусмысмя, мы будемъ вездЪ употреблять имена Б%л- 
богъ и Чернобогъ ',. 

Галицкая пЪеня такъ ноетъ о создаши мра: «Вогда-то было 
въ начал свфта, ие было тогда ни неба, ни земли, —ни неба. 
пи земли, только синее море. А на томъ морЪ росли два дубоч- 
ка, сЪли на нихъ два голубочка (бЪлый и черный, какъ видно 
изъ сравнешя съ другими нредашями, но въ галицкой иъен® это 
обстоятельство пропущено). Стали они совфтъ творить и ворко- 
вать: какъ намъ свфть основать? Спустимея мы на дно моря, 
вынесемъ мелкаго несочку—мелкаго песочка и синяго камешка; 
мелкий песочекъ посфемъ, сишй камешекъ нодунемъ. Изъ мел- 
каго несочку— черна землица, студена водица, зелена травица. Изь 
синяго камешка синее небо—синее небо, теплое солнышко — свЪт- 
1л0е солнышко, ясень мфеяцъ— ясень мЪсяцъ и всЪ зв®здочки». 

Два дуба подставлены здфеь но ошибк$. Такъ какъ голубей 
было два, то исказившееся предаше и сочло нужнымъ дать каж- 
дому по дереву. Но изъ другихъ м%фетъ мы знаемъ, что все- 
мрный дубъ одинъ: дубъ старо-дубъ или дубъ мокрицей (водя- 
ной), простирающ свои вфтви въ небесномъ морЪ. Ибо въ иЪс- 
нЪ р$Ьчь идетъ не о морф земпомъ: то создано уже вепослЪд- 
стви, какъ и сама опа подтверждаетъ. ЗдЪсь разумФется небес- 
ный океанъ, безпредъльное воздушное пространство, нанолняю- 
щее вселенную. А всемрное дерево извфстно воз мъ армйцамъ. Гер- 
манцы считали его ясенемъ; кажется, это мн ше было и у дит- 
вы. Славяне же называли его дубомъ, а впосаЪдетьи ниъкото- 
рыя ихъ вфтви, перейдя на сфверъь, стали въ немъ видЪть березу. 

Стародубъ, по мнЪшю многнхъ, пускалъ свои корни въ небо, 
а верхушкою росъ къ землВ. Друме же представляли его обык- 
новенпымъ деревомъ. Вора и вЪтви были у него золотыя, листья 
серебряныя, съ него падала на землю вемчужная роса; па немъ 
висфли золотые плоды, дававиие жизнь и молодость (молодиль- 
ныя яблоки). На вершин его сидфлъ соколь, птица боговъ, и 
охранять яблоки отъ лютаго змЪя, который облегалъ вокругъ 
корня дерева и кипящихъ ключей живой и мертвой воды, быв- 
шихъ туть же. Потому эта драгоцфнноеть была достунна не- 





1) 0 сотвореши мфра ем. Аванасьева т. 2, глава 19. Тамъ, гдь это воз- 
можно, мы памфрены ссылаться на поэтичееюя воззрьшя славянъ на природу. 
Имфюний эту книгу легко можеть провфрить наши показашя. Впрочем мы и 
не думаемъ скрываль, что наша статья предетаваяетъь преимущественно вы- 
борку изъ этой книги. 
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иногимъ. На вЪтвяхъ дуба сидБли райсыя птицы, тамъ же пры- 
гала бЪлка, извъетная во многихъ сказкахъ, и грызла золотые 
желуди, роняя ихъ скорлупу на землю (молшя). Прибавимъ, 
что на вершин дерева лежали кромВ того чудесные жернова, 
дававиия богатетво и счасте богамъ. Тутъ же находился свЪт- 
лый ирй (рай) или Буянъ островъ, окруженный небеснымъ мо- 
ремъ, обитель боговъ. Буянъ значить буйный, то-есть могушй, 
обильный, плодородный. Тамъ зимують итицы и хранятся с$- 
мена всфхъ растенй ',. Описаше всемрнаго дерева взято нами 
исключительно изъ славянекихъ источниковъ, но опять-таки 
новторяемъ, что у другихъ арйцевъ было то же самое ‘нанри- 
мБръ Эдда). ЗмЪй, облегающий кории, есть одинъ изъ слугъ 
Чернобога, если не онъ самъ. Въ одномъ закляти сказано: 
«па святомъ ОвмянЪ-морз стоитъ сырой дубъ кряковистый, 
рубить тотъ дубъ старъ-матеръ человфкъ топоромъ булатнымъ, 
и какъ съ дуба щепа летитъ, такъ бы и отъ меня валился 
всяк борецъ». Изъ этого можно заключить, что Чернобогъ 
покушался и въ своемъ образв на всемриое древо. по по вре- 
мени безусиёиию, ибо раны тутъ же заживали. Итакъ, вотъ что 
существовало до сотворешя мра; обратимся къ нему самому. 
«По досельскому Ованъ-морю плавало тамъ два гоголя: бЪаый 
гоголь и черный гоголь, а то не были бФлый гоголь и чер- 
ный гоголь: были то Бфалбогь и Чернобогъ *). Увидёлъ Бъабогь 
Чернобога и говорить ему: кто ты такой? И тоть отвётиль: 
«Я богъ».—«А меня какъ же ты назовешь»? —«А ты, отвЪтиль 
Чернобогъ, богъ богамъ». Да еслибъ ошь не такъ отвфтнаъ, 
объясняеть предаше, то тутъ бы ему былъ и конецъ. 
Смотрятъ они въ море, а море-то такое темное, темное.... 
Говорить БЪлбогъ: «Будемъ творить свфтъ, иди въ бездну, ныр- 
ни на самое дно н принеси миф горсть песку (сЪмена, такъ- 
сказать, атомы творешя, предвзчно существующее въ безди®), 
Да когда будешь его брать, скажи: беру тебя, земля, во пмя 
господа». И нырнуль Чернобогъ на дно, да зависть его взяча: 
«дай, думаетъ, прибавлю и свое имя». И говоритъ: беру тебя, 
земля, во имя господа н въ свое Зажаль въ горсть и ноплылъ 
вверхъ, а вода весь несокъ вымыла и опъ явился ни съ чВмъ. 


1) до. т. 9, глава 17, 
*) Такъ опежекое предаше: по лругому, рукописному, Бабогь явился въ 
‘воемь образЪ, а Чернобогь плаваль гоголемъ: «заплелея въ тииЪ морской». 


— Ыыыы —=—ы». ———=ы=ы= 
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«Ступай въ другой разъ, да не прибавляй своего имени ›. Нечего 
ДВлать; нырнуль онъ вторично, взяль песку во имя госиода и 
ноилылъ, а самъ нарочно раскрываетъ ладонь, чтобы несокъ 
смыло, да не тутъ-то было: сколько взялъ, столько и принесъ. 
Взяль Бъабогъь этотъ песокъ, ходить и еЪетъ его но вселенной, 
а Чернобогъ руку облизываетъ: «дай, думаетъ, спрячу хоть не- 
много песку и нотомъ создамъ свою землю». Говоритъ Бфабогъ: 
«а что, нЪтЪ ли еще песку»? —«Нътъ. господи»! —«Такъ надо ио- 
благословить: расти земля на всЪ четыре части». Й стала расти 
земля и показываться изъ моря '). Растетъ она во вселенной, растетъ 
и во рту у Чернобога и деретъ ему щеки. Въ страхЪ нобЪ жаль 
онъ по свфту и началъ выплевывать землю, и гдЪ онъ илевалъ, 
тамъ оказались горы, а безъ этого земля была бы ровная. Иные 
говорятъ, что Бфлбогъ тутъ же прогналъ его. Друме ув5ряютъ, 
что Чернобогь оправдался: «Это я сдфлаль тебф въ славу и 
своему имени въ воспоминан1е».— «Это какъ»?-—«А такъ: что по- 
Здетъ человфкъ въ гору и всю дорогу будетъ чорта поминать, 
а взъфдеть на верхъ—скажетъ: слава ТебЪ Господи» °). 

«Ну, говоритъ Бфлбогъ, пускай же растетъ земля, а мы тёмъ 
временемъ отдохнемъ, а завтра освятимъ землю». И легли ря- 
домъ. Бфлбогь спитъ, а Чернобогъ все думаетъ, какъ бы его 
погубить. Схватиль его на плечи и понесъ къ морю, чтобы 
бросить туда. Но куда онъ ни нобфжитъ, земля растетъ подъ 
его ногами и все нЪтъ моря. БЪгаль онъ во всЪ стороны, на- 
конецъ усталъ, прибЪжаль на прежнее мфсто, ноложиль БЪл- 
бога на землю и самь легь. Утромъ будить ого: «вставай, Гос- 
поди, пора землю святить». А тотъ говоритъ: «не хлопочи, 
Чернобогь, освящена моя земля: освятиль я ее сегодняшней 
ночью на всЪ четыре стороны». 

Создаль Бъябогь и небо и пошелъ туда. Отиравилея по его 
слБдамъ и Черноботъ, и очень ему тамъ понравилось. ЗахотЪль 
онъ согнать оттуда Бфабога, но одинъ не могъ. Поэтому опъ 
умылъ себЪ лице и руки и брызпулъ водою назадь, и въ ту 
ке минуту сотворилась великая рать бфсовская и напала на 


А. 


') По мнъиню словаковъ, первыми показались Татры (Кариаты), въ преда- 
иахъ славянъ замБииваня Гималай древиихъ арйцевъ. 

*) Тверское предаше, сзышанное нами. Оно же объясияеть, что создатели 
земли утаптывали ее ногами, и Чернобогъ такъ ностаралея, что выскочили 
горы. 


Б% лбога. Но тотъ ударилъ свонмъ молотомъ въ камень { молоть— 
древнзйшее оруяие людей), и выскочила рать свЗтлыхь духовь, 
а начальство надъ ней Бфабогь отдалъ своему сыну Перуну 
(Былъ ли Перунъ сотворенъ изъ того же камня или родился 
иначе, предаше не объясняетъ). И началась первая битва въ 
м. Гремвль Перунъ (въ нредашяхъ замзнень Имей проро- 
комъ) сорокъ дней и сорокъ ночей и лить съ неба вели 
дождь и этимъ дождемъ смывало съ неба бЪеовъ, и они летваи 
стремглавъ на землю. Пришаось бфжать и Чернобогу. Видя бЪду, 
онъ сорвалъь съ неба солнце, наткнуть на копье и побфжаль 
на землю. Бфабогъь отнравиль Перуна выручать солнце. Тотъ 
нашель Чернобога и долго ходиль вмфеть съ нимь, не 
смЪфя на него напасть. Наконець пришли они къ морю и захо- 
ТЪлось имъ купаться. Перуць нредложилъ помфряться искус- 
отвомъ: кто ныриеть глубже. Онъ нырнуль въ море и нринесъ 
во рту песку съ самаго дна. Пришла очередь Чернобога: надо 
было оставить еолице на берегу. Чтобы Перунъ его не унесъ, 
Чернобогь наюнуль и сотворнлъ изъ своей слюны сороку, ко- 
торой и ипоручпаъ стеречь еолнце. Затьмъ оиъ нырнулъ, а Пе- 
рунъ прикоснулся евопмъ молотомъ къ морю, и оно замерзло’ на 
9 аршинъ (Въ дошедшемъ предаши сказано: «иерекрестилъ», 
но, какъ извфетно, предашя о громовомъ молотв съ нринятемъ 
хриетанетва были примфнены къ почнтаню креста. Молоть 
Тора, германскаго Перуна, неесомиЪ ино употреблялея для благо- 
словешя, да и видъ имваъ крестообразный). Громовникъ схва- 
тнаъ солице и понеся на пебо. Но Чернобогъ услышалъ со дна 
моря крикъ сороки, ринулся въ верху, проншбъ ледъ головой и 
помчалея за Перуномъ. Одна нога громовержца была уже на 
небЪ, когда Чернобогъ схватиль его за другую и вырваль изъ 
подошвы кусокъ мяса. Перунъ нредсталь предъ БФабога и пла- 
калъ о своемъ нозорЪ, но тотъ утфшнаь его, обфщавъ сотворить 
возхь людей ипмБющимн тавя-же подошвы, то-есть вогну- 
тыя '!). ЗамЪтимъ, что громовникъ изображается хромымъ и въ 


1) де. т. 9, стр. 601. Смотри варьянтъ этого предашя въ черногорской 
ифенв объ Иванф Крестител6 и цар5 Докаетань, нохбщенной въ «Каликахъ 
перехожихъ». Тамъ говорится, что Иванъ, го-еель Перунъ, спрашивалъ БЪл- 
бога, можетъ зи онъ обмануть Доклетана, и получилъ въ отвЪтЪ, что можетъ, 
но только не долженъ каясться его имененъ. Сравни ниже о важности клятвы 
небомъ. 
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другихъ миеологяхъ. Объясняють, что тутъ разумфется изло- 
манный бфгъ молнш. Вноельдетьи, подъ вмявщемъ христан- 
ства, изъ хромаго Перуна сдфлали хромаго б%са. Предане о 
краж солнца, которое мы сейчасъ привели, сохранилось въ 
Серби. Вь немъ любопытно, между прочимъ, мЪсто о сорок, 
которая такимъ образомъ оказывается творешемъ злаго начала, 
чЪмъ и объясняется суевфрная боязнь, которую нотомъ чувство- 
вали къ этой птиц. Не веЪ вирочемъ считали ее посвященной 
Чернобогу. Иные принисывали ее подземному царю Ситиврату, 
который во мпогомъ къ нему близокъ и до развития дуализма, 
вфроятно, занималъ его мъсто. 

Таковъ разсказъ нашихъ предковъ о сотвореши мра,—раз- 
сказъ чисто - славянскй и р%зко отличаюнийея отъ пре- 
дашй другихъ европейцевъ. Сходныя новфрья можно найти 
У Финновъ. Изь арйскихъ мивологй подходитъ только пран- 
ская. Ея сходство съ нашей очевидно для каждаго. ЗдЪеь сл%- 
дуетъ сдЪлать небольшое отступлеше. Извфетно, что въ наудЪ 
существуютъ два мизшя касательно м$ета славян между дру- 
гими арйцами. Одни ученые (въ настоящее время большин- 
ство) считаютъ славянъ и литовцевь ближайшими родственни- 
ками германцевъ, друге совершенно отвергаютъ такое родство 
и отиосять эти два племени къ восточнымъ арйцамъ. Не вда- 
ваясь въ чисто-Филологичесве вопросы, зам$тимъ только, что 
если славяне и находились когда-нибудь въ особенномъ род- 
ств съ германцами, то несомивнио, что послёдше отдЪлились 
отъ нихъ очень рано, и затЪмь каждая вЪтвь развивалась сама 
по себЪ, причемъ славяне оставались долгое время въ Азии, 
въ сосфдетвЪ пранцевъ, имъли съ ними постоянное общене и 
велфдетве этого выработали себ и релию и народный харак- 
теръ, весьма удаленные отъ прочихъ европейцевъ. Защитники 
славяно-германской твои обыкновенно объясняютъ азатеюмя 
стороны славянскаго характера меньшимъ развитемъ этого пае- 
мени; но что касается до дуализма, то здЪеь трудно говорить о 
недостаткВ развития. Дуализмъ ие есть какое-пибудь первобыт- 
ное вЪроваше, чрезъ которое проходили всф арйцы, покидая его 
внослЪдетви: эта теоря требовала извъетной мысли, и если 
славяне и персы сошлись въ своемъ основномъ догмать, то есть 
великое вЪроят!е, что они и работали надъ нимъ вмЪетЪ. 

Васательно Чернобога замфтимъ еще, что, сколько мы можемъ 
СУДИТЬ, ему не воздавалось всенароднаго поклоненя на Руси И 
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въ большей части славянщины. Но кажется, что къ нему обра- 
щались волхвы. ЛФтопись разсказываетъь намъ '), что въ один- 
надцатомъ столЪти волхвы, захваченные въ сфверной Руси, 
показывали на ДопросЪ, что они взрятъ въ двухъ верховныхъ 
боговъ: одного пебеенаго и другаго нреисподняго (лЬтониеець 
сравниваетъ его съ антихристомъ). Они же объясняли сотворе- 
ше человЪка такъ: «богъ (БЪлбогъ) вснотёлъ, отерся ветошкой 
и бросилъ ее па землю, и сотворилъ дьяволъ (Чернобогъ\ чело- 
вфка изъ его поту, абогъ вложилъ душу, — потому, когда умретъ 
челов$ къ, тфло идетъ въ землю, а душа къ Богу» *). Волхвы, 
о воторыхъ здЗсь говорится, могли быть и финнами, тфмъ 60- 
ЛЪе, что Финны тоже дуалисты и ихъ предашя сходятся съ 
славянскими буква въ букву, но пичто не мЬшаетъ этому раз- 
сказу принадлежать отчасти и славянамъ. О сотворени чело- 
въка изъ поту высшаго существа говоритъ и краинская легенда, 
да вирочемъ подобные разсказы существуютъ и у германцевъ. 
Если въ учеши волхвовъ можно указать на что-нибудь ие 
вполнЪ славянское. то скорзе всего на догматъ о сотворени 
человЪческаго тъла злымъ божествомъ. Этотъ догматъ роднитъ 
нашихъ волхвовъ съ богумилами, а извфетно, что богумильство 
образовалось въ Болгари, гдЪ рядомъ съ дуалистами-славянами 
жили еще худше дуалисты —болгары уральсме. 

Только объ одномъ славянекомъ илемени извфетно съ досто- 
Вфрностно, что оно почитало Чернобога, ио крайней мЪрЪ при- 
зывало его имя на страхъ, именно о славянахъ номорскихъ 
(ем. вышз). Яваеше это объясняется тЪмь, что номорское язы- 
чество представляло новую стадию развитя въ славянской мн- 
вологи и притомъ нодъ сильнымъ влишемъ одиннизма. ИБеколь- 
ко отвлеченный Бфлбогь быль у номорянъь совершенно засло- 
нень дфятельнымь и могучимъ Святовитомъ, около котораго не 
было мЪета равноправному злому началу, почему Чернобогъ и 
долженъ быль до нЪкоторой степени подчиниться евЪтлому богу 
И стать къ нему въ то же отношеше, въ которомъ у скан- 
динавовъ паходилея Локи къ Одину. А разь, что онъ прим$- 
Нилея къ новымъ порядкамъ, онъ естественно могь пробрЪсть 
Право па поклонеше, какъ богь, хотя и гиЪзвный, но впрочемъ 
цеобходимый въ устройств природы. 





г, Чаврентьевекая лфтопись. стр. 15. 
1) Тань же, стр. 76. 
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Такимъ образомъ мы опредфлили два перюда въ славянской 
миеологи: перодъ дуализма, чрезъ который прошли всЪ славяне, 
и перодъ Святовита, до котораго дожили только поморцы. 0 
Святовить мы будемъь еще говорить, когда потребуется разби- 
рать Перуна. Но дёло въ томъ, что (какъ мы уже замфтили) и 
дуализмъ не можеть назваться первобытной Формой религи. 
Дъйствительно, и у славянъ ему предшествуютъ боле древшя 
предашя, которыя приписываютъ твореше мра одному началу 
и притомъ изображають и твореше и верховнаго бога крайне 
вещественно. По ихъ словамъ, мръ произошель изъ тТ№ла 
творца '): солнце сотворено отъ его лица, заря отъ устъ, 
мфеяцъ отъ груди, дождь отъ слезъ, небо отъ черепа, камни 
отъ костей, земля отъ тфла, вода отъ крови, лса и травы отъ 
волосъ, облака отъ мозгу, вЪтеръ есть его дыхане, громъ слово, 
молшя и зв5зды —взоры. Друме объясняли еще картипи%е: небо 
есть самый черепъ верховнаго бога, солнце его око, мъеяцъ 
золотая застежна на его опашиф. ризы его усяны звЪфздами, 
а когда онъ накидываетъ на себя опашень, тогда настаетъ ночь. 
Предашя эти у славянъ сохранились главнымъ образомъ въ из- 
вфетной «Голубиной Вниг%», по они общи всёмъ арйцамъ, что 
ручается за ихъ глубочайшую древность. Дуализма тутъ иЪть и 
слЪда. 

Обратимся теперь къ сотвореню самого человЪка. Ш здЪеь 
дуалистическому объяснению иредшествуетъ древнЪйшее. Подобно 
тому, какъ весь мЮъ произошелъ изъ различныхь стих, «Го- 
лубиная Внига» объ этомъ говоритъ такъ: 


У насъ помыслы (мотзЪ) отъ облакъ небесныхь, 
Кости крфиюя отъ камени, 

Тьлеса наши оть сырой земаи, 

Еровь-руда паша отъ черна моря... 


Далье говорится, что люди произошли отъ Адама, причемь 
цари вышли изъ его головы, князья-бояре изъ тла, а осталь- 
ной народъ изъ погъ. Подъ Адамомъ здВсь, очевидно, слфдуетъ 
разумЪть Бзалбога. Иидщы разсказываютъ ночти то же о нро- 
исхождени своихъ кастъ, но отсутстые сословй у первыхъ 
славянъ наводить сомнЪше па древность этого мъета. Съ другой 
стороны, не изъ индйскихъ же киигъ оно взято. Кажется, надо 


1) Ао. т. 1. стр. 63. 


предположить, что тутъ есть искажене: что первоначально го- 
ворилось о происхождени свфтлыхъ князей изъ главы творца 
п остальнаго народа изъ тФла, 3 бояре ветавлены уже вио- 
слвдетвии '). 

Но вотъ и дуалистнчесый разсказъ о сотвореши человЪфка, на- 
иомпнающй нъеколько лЬтописныхь волхвовъ *). СлБиилъ 
ББлбогь человЪка изъ земли, положилъ его сушиться на соан- 
ц8 и ношель за душой, приетавивь къ человЪку собаку (свя- 
щенный звфрь нранцевъ). Пришелъь Чернобогь и хотёлъ по- 
дойти и испортить человфка, но собака не пускала. Тогда Черно- 
богъ посулиль ей шубу (а она была прежде голая), нодошель 
къ человЪку и оплеваль его. Друге внрочемъ оправдываютъ въ 
этомъ случаЪ собаку: по ихъ словамъ, она исполнила свою обя- 
занность, но Чернобогъ взяль шестъ и истыкалъ человЪка изда- 
ли. Пришельъ БЬабогь и только «руками объ полы ударилъ», 
увидавъ все происшедшее. Но дфло было испорчено разъ на- 
всегда. Все, что онъ могъ сдфлать—это выворотить человфка на 
изнанку, отъ чего вся нечистота оказалась внутри. Поэтому чело- 
вЪкъ нодвержепь многимь болёзнямъ. А собаку БЪабогъ про- 
влялъ, назвалъ ее нсомъ и даль ей непрятный запахъ. 

Вирочемъ, если вфрить краинекому нреданю, первый чело- 
вЪкъ быль все-таки могучимъ исполиномъ, нодобнымъ богамъ. и 
чуть ли не безсмертнымъ. «Былъ онъ дологъ какъ поле, великъ 
какъ гора; когда онъ спалъ, въ его волосахь гизздились ястре- 
бы, а въ ушахь прятались лисицы; онъ легко нерескакивалъ 
море, спускался въ преисподнюю и восходилъ къ столу божь- 
ему» (и друшя славяневя предашя увфряютъ, что первые люди 
были пеполины или «плоды»). Но Курептъ (такъ крайнцы з0- 
вуть Чернобога) позавидоваль человЪку, который быль равенъ 
ему силой, и съумВль поссорить его съ Бфабогомъ. Онъ нриго- 
товиль первое вино изъ виноградной лозы и нодноилъ человЪка 
ВЪ то время, какъ носаЪдн сидЪть «на высокой гор%», за сто- 
ломъ божьимъ. Самъ БЪлбогъ былъ въ это время въ отсутствии. 
Возвратясь, БЪлбогъ увидфль человЪка, сиящаго за его столомъ, 
разгнфвалея и сбросилъ его съ неба. ЧеловЪкъ едва не умеръ 
и сдфлалея съ твхъ норъ безсиленъ и слабъ, а его Потомство 


т) Ао. т. |, стр. 115. «Валики перехояйе», часть 1, выпускъ 2. 
%) Тамъ же, т. 3, отр. 61. 


уменьшилось и въ размфрахъ» !). Замфтимъ, что изобрётеше 
вина приписывается и на Руси чорту, т. е. Чернобогу. 

За Физическимъ падешемъ человЪка послфдовало и нравствен- 
ное. ТЬ же предания объясняютъ, что земая ири сотворен пред- 
ставаяла одинъ голый камень и была неудобна для людей, такъ_ 
какъ она не имфла ни рфкъ, ни ручьевъ. Погельшемъ БЪабога 
слетълъ на землю велиый небесный иътель и спесь яйцо, изу 
котораго потекли р$»ки на всЪ стороны и земля покрылась зе- 
ленью. А самъ онъ сидёль на небЪ и каждый день возвфщаль_ 
своимъ пфшемъ людямъ, когда они должны вставать, когда вы- 
ходить на работу и когда принимать пищу (солнце). И были на 
земль миръ и иорядокъ. Но люди стали скучать постояннымъ_ 
надзоромь и стали просить Б%лбога, чтобъ онъ избавиль ихъ. 
отъ безпокойной итицы. Тогда Бълбогъ перемфетиль иЪтуха на 
море, гдЪ онъ сидитъ и нонынЪ. И каждый разъ, какъ солнце 
начинаетъ обмываться вь морф, послфднее волнуется и волны 
подступають нзтуху подъ крылья, а тотъ просыпается и подаетъ 
голосъ, который тотчасъ иодхватывають всф земные пЪтухи *) 
(восходящее и заходящее солнце). 

Лишась своего руководителя, людн обезумЪли, они стали 
враждовать между собой, совершать престунлешя и наконець 
разбили чудесное яйцо. Изъ него хлынула вода, которая потопила 
всю землю и истребила почти все живущее *). Спаслись только 
немноге. Но словамъ литовскаго предашя, верховный богь сжа- 
лилея надъ ними и кинуль имъ скорлупу съ жедудей стародуба. 
куда и вошли люди и животныя *). А краинцы утверждаютъ, что 
посльдшй человЪкъ взбфжалъ на высочайшую гору и ухватился 
завиноградную л0зу, которую ему нротянулъ Вурентъ. И онъ вни- 
сЪлъ на ней вее время потопа, питаясь ея плодами. Курентъ- 
Чернобогь въ нредашяхъ краннцевь является богомь скорфе 
шаловливымь, ч$мъ злобнымъ, почему ему и могли приписать 
спасеше человфческаго рода. Тутъ, вфроятно, замфшалось ка- 
кое-нибудь искажеше; емыель нервоначальнаго мивеа быль, ка- 
жетея, тоть, что челов5къ просто ухватился за вЪтви всем!р- 
наго древа и тфмъ спасся отъ нотона. 


') Ао. т. 9, стр. 649. Изъ разсказа видно, что, по мыню славянъ, пер- 
вый человфкъ былъ андрогинъ. Такъ внрочемъ выходить и шо Эдд®. 

3) Тамъ же, т.1, етр. 520. 

3) Тамъ же сгр. 531. 

*) Талъ же, т. 2, сгр. 616. 
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По словамъ другихъ, спаеслась пара людей. Потомство они но- 
лучили чудеснымъ образомъ. Верховный богъ велфлъ имъ ска- 
кать черезъ кости земли, то-есть камни, и изъ этихъ камней 
вышли мущины и женщины. Предате это сохранилось въ чи- 
стомъ видф у литовцевъ, но несомнЪнно, что и у славянъ су- 
ществовали сходные разсказы. Старинные руссше писатели 
упрекаютъ славянъ-язычниковъ за то, что они вфрили, будто 
люди нроисходятъ изъ камней, ‘брошенпыхъ съ неба верховнымъ 
богомъ. «Не Родъ, сидя на воздух, мечеть на землю груды и 
въ нихъ рождаются дфти. Вефмъ творецъ Богъ, а не Родъ». 

Теперь скажемъ о именахъ Бфлбога. Ихъ было не мало. ИромЪ 
Бфлбога онъ звался еще прабогомъ, а друге боги— прибогами. 
Звали его, какъ мы видъаи, Родомъ, звали и просто богомъ (ио 
пренмуществу). Такъ между прочимъ онъ зовется въ договор 
Игоря съ Греками: «да не имуть помощи отъ бога, ни отъ Пе- 
руна». Впрочемъ норманцы, конечно, разум$аи здфеь Одина. 
Кром$ того существовали имена: БЪлунь, Сварогъ'), Триглавъ, 
Ди, отець неба. 

0 Бёлунз въ настоящее время сохранились предашя у бЪл0- 
руссовъ *). По ихъ словамъ, это старець съ бфлой бородой 
и ВЪ бЪлой одежд. Онъ является иногда людямъ и даетъ имъ 
богатство, также выводить изъ 4%су заблудившихся. Всего чаще 
онъ показывается во ржи и подчасъ помогаеть жнецамъ. Въ 
этомь сЪдомъ старикЪ трудно не узнать стараго нрабога. Имя 
Бфлунъ встрёчается въ надиисяхъ венетовъ адратическихъ, 
древнёйшаго славянскаго племени, о релии котораго до насъ 
дошли кое-какмя свфдЪшя. Тамъ оно пишется (полатыни) Бе- 
леиъ. Но кромф того у этихъ же венетовъ имВлся городъ Беллу- 
нумъ, очевидно, произведенный отъ БЪлуна. 

Сварогъ по-сапскритски означаеть небо (ходячее небо-—сварга). 
Небомь и отцомъ-небомъ Бълбогъ и понын% величается въ за- 
клинашяхъ. Триглавомъ звали Б%абога поморяне, какъ владыку 
неба, воды н земли, почему онъ и изображался триглавымъ. Слово 
ДИ встрёчается только разъ и въ нисменномь источник °). 





Г) Сварогомъ, впрочемъ, иногда назывался и самъ Перунъ, его сышъ. Такъ 
употреблено это имя въ Ипатьевской лЪтоппеи. Тамъ оно замфияетъ Гефеста. 
«Въ царство Гефеста или Сварога упали съ неба клещи, и стали аюли ковать 
оружще». (Это отрывокъ изъ греческой хроники). 

2} Ао. т. 1, стр. 94. 

3) Тамь же, стр. 130 и ниже. 
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Это то же, что ДИ грековъ, Десиитеръь римлянъ. Дэва (богъ) 
индцевъ и литовцевъ. Дивъ скифовь. Слово это зпачитъ свфт- 
лый и нфкогда служило у всфхъ иародовъ для означеня Бога. 
Но у пранцевъ, а также и у славянъ оно рано замфнилось дру- 
гими: бага и богъ. которые нервоначально означали часть, долю. 
Въ бълорусекихь ифеияхь имена Богъ и Небогъ и нолын$ ушо- 
требляются въ смыслЪ счастия и несчастя, доли и недоли. Самое 
же слово Дивъ получило значене божества злаго, враждебнаго 
(Дивъ въ «СаловЪ о нолку Игоревомъ»); въ хорошемъ смысл у сла- 
вянъ оно ветр$чаетея, какъ мы видфли, только разъ, у праицевъ 
же совсфмъ не встр$чается. 

Жена неба—земля нап Дива (Дива—мать Деметра), мать- 
земля сырая. Она безконечно почитается въ народф, но. ири- 
надлежа къ существамь космическимъ, мало олищетворяется. 
Точно тоже мы замфчаемъ и у другихъ аййцевъ: чуть только 
миоъ о землЪ начнетъ принимать какую-нибудь окраску, сейчась 
яваяется отдфльное отъ нея божество: у наеъ Чада, у грековъ 
Деметра, которая далеко не то, что настоящая богиня земли— 
Гея. Отець-пебо и мать-земля являются въ заклятяхъ постоян- 
но вуфетф. Ихъ имя. въ особенноети имя земля. составляетъ 
страши$йшую клятву славянъ, которая въ ниыхъ мЪетностяхъ, 
напримфръ у сербовь. и попынЪ въ полномъ употребленш. Нри- 
сягаюний становится въ ямЪ, имфя на головЪ кусокъ дерну— 
волоса матери земли—и каянется землВ '). Если онъ соагаль, 
то ногибъ, ибо небо и земля въ пачалЪ временъ объщалиеь 
другъ другу не имфть между собою тайны, и потому всякое 
каятвоирестуилене сейчаеъ же сдЪлаетея извъстнымъ небу и оно 
накажетъ виновнаго. Намъ остаетея еще прибавить. что мать- 
земля имла особый праздникъ, который приходилея весной и 
со введешемтъ хрнистанетва былъ отнесенъ къ Духову дню. Въ 
народ есть повфрье, что въ Духовъ день земля —именинница, 
почему въ нЪкоторыхъ м5стностяхъь въ этотъ день строжайше 
запрещается рыть ее чЁмъ бы то ни было. ВромЪ того, осенью 
творнлись земл® возмяня масломъ, что во многихъ мфетахъ 
бываетъь и ио-нын% *). Вез эти предашя и новфрья, очевидно, 
восходятъ къ древнфйшему пероду религ и съ дуализмомъ не 
нмБютъ ничего общаго. 

м. Ав. т. 1, стр. 11. Очерки старой Серыи Бодетага. «Бесъда», октябрь 

1. 


*) Тамъ же, стр. 116. 
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Но во всякомъ случаз ни БЪабогъ, ни Сварогъ (небо) не могли 
запиматься обыкновенными будничными дфлами мра. Одинъ 
слишкомъ отвлечененъ, другой, напротивъ того, совершенно ве- 
ществененъ. Поэтому ниже нрабога было поставлено, подобно 
тому, какъ у индШцевъ, четыре мровладыки или царя: небес- 
ный, водяной, земляной и огненный. Первые три упоминаются 
по-НыЫНЪ ВЪ заклят!яхъ: «царь водяной, царь земляной, царь не- 
бесный! простите мою душеньку гршиую» (Великорусемя за- 
клинашя, Майкова); четвертый у русскихъь немного забыася, 
хотя древизйшее его существоваше и не нодлежитъ соми%- 
ню. Они и правятъ свЪтомъ; самъ же Бълбогъь царитъ далеко 
за облаками, наслаждаясь блаженствомъ и, но словамъ нашихъ 
предковъ, закрывая глаза на мръ и зло, внесениое въ него Чер- 
побогомъ. Исправить это зло онъ не можетъ до времени; самъ 
же слишкомъ чисть, чтобы сколько-нибудь къ нему примфнить- 
ся. Возможную борьбу противъ Чернобога ведутъ прабоги, ме- 
ифе святые и но тому самому болЪе близые къ измельчавшимъ 
людямъ. Миеъ этотъ поморяне олицетворяли въ истуканв Три- 
глава Щетнискаго, который имфль золотыя повязки на глазахъ 
и устахъ. Жрецы объясняли эту особенность именно тёмъ, что 
БЪабогь, ино ихъ словамъ, не хочетъ знать зла, ие глядитъ на 
него и молчитъ о немъ. 

Обратимся теперь къ четыремъ царямъ. Первый изъ нихъ— 
это царь небесный, Перунь громовникъ !) или царь Громъ 
(сюда же относится всфмъ извфетный царь Горохъ: сравни 
грохотъ °”). Шо всему онъ соотвфтетвуеть Индрф индИцевъ, 
Зевсу грековъ, Тору германцевъ. Это богъ могучй и гифв- 
ный, чернокудрый, съ ипламенною бородой и усами З), за- 
щитникъ и охранитель людей, вфчный врагъ Чернобога и 60%- 
совъ. Ему вручиль Бфабогь молоть небесный, ему поручиль 
вЪчную войну противъ злаго начала. На огненной колесницф, 
запряжениой огнедышущими конями, носится громовникъ въ не- 
бесныхъ пространствахъ, сопровождаемый Стрибогомъ и вЪтра- 
ми, натягиваеть свой гремящий лукъ— радугу *), пускаетъ стрё- 
лу— молню *) и сокрушаетъ темныя полчища враговъ. Напрасно 

1) У индИцевь Парджанья, означаетъ тучу (прыскающая;: это одно изъ 
прозвищъ Нндры. 

*) У германцевъ горохъ носвященъ Тору. 

3) Ае. т. 1, стр. 439. 


“) Тамъ же, стр. 351. 
5) Шо бодъе древнему представзеню— каменный молотъ. 
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бЪсы стараются закрыть тучами солнце, сорвать съ неба м$- 
сяць, запрятать въ тучахь напитокъ жизни— воду. Перуцъ раз- 
биваетъь молотомь нагромождениыя ими горы тучь и священный 
нанитокъ льется и оилодотворяетъь землю. Разбитые бЪеы спа- 
саютея на землю, но и тамъ находить ихъ страшная стр%жаа. 
Н®которые думаютъ спастись около аюдей или въ ихь домахъ, 
зная, какъ громовникъ любитъ человЪка. Но когда нужно, гово- 
рить предаше, Перунъ и челов ка ие номилуетъ, вирочемъ уби- 
тый громомъ получить великую награду оть боговь '). Воин- 
ствениому богу принисывалось не одно оруже. ВБромф стрёлы 
и молота ему придавали еще палицу (такъ изображался Перупъ 
новгородскй) и копье. Болгаре объясняютьъ зарницу тфмъ, что 
это Перунъ (Имя) идеть но небу и его конье свфтится между 
тучами. Ему было посвящено много животныхь: орелъ, воронъ, 
медвЪфдь, козелть (послёдый быль носвященъ и Тору) и, нако- 
нецъ, быкъ, т -е. первоначально туръ. Все это символы молши, 
указывающее на ея быстроту и непреоборимую силу. Изъ раете- 
шй громовннку принадлежали дубъ и напоротникъ. Перунъ по- 
читалея Но всей славянщинЪ, за исключешемь Поморья, гдЪ его 
замвнилть Святовитъ. Впрочемъ одно изъ номорекихь племень— 
вагры помнили древияго бога и иокланялиеь ему но-старин® въ 
дубовыхъ рощахъ. Можетъ-быть громовникъ почиталея и въ дру- 
гихь м5стахь Поморья, только иодъ другимь имепемъ. Мы 
знаемь, что на островЪ РанЪ, кром$ великаго каинща Святови- 
та, было еще другое, болБе древнее, посвящениое мЪстнымъ. 
богамъ острова. —Тамъ находился, между прочимъ, дубовый исту- 
кань Буевита (ревущаго Неруна?). Другой изъ тамошнихъ боговъ, 
Поренутъ, еще боле подходить но своему имени. Наконецъ, 
есть извъет!е о какомъ-то Черноглав%, который почитался тамъ же, 
имфль серебряные усы и сонутствоваль жителям острова въ ихь 
походахъ. Весьма вфроятно, что Поренуть и Черноглавъ одно и 
то же, и что въ сущности это тоть же чернокудрый Перунъ съ 
ояющими усами, котораго мы только-что видали. Но какъ бы 
то ни было, богъ грома получиль на ПоморьЪ весьма второстенен- 
ное м5ето. За то и Святовить нриняль на себя мномя черты Пе- 
руна. №ь молши онъ, сколько извЪестно, не имъль отношешя, 
тфмъ пе менфе былъ богъ воитель и нритомъ (что весьма важно) 
не только воитель, но и богъ илодородя, т. е. соедниялъ въ себЪ 


тет. Ё. стр. 984 и ниже. 
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германскихъ Одина и Тора и одинаково покровительствоваль 
знатнымъ воинамъ и безоружнымь пахарямъ. Этимь поморская 
миеолог!я рфзко отдляется отъ одинизма, несмотря на внЪинее 
съ нимъ сходство. и остается все-таки славянской и демокра- 
тической. 

Въ остальной славянщинЪ Перунъ почитался вездф и всюду. 
Знаютъ его словаки и чехи, знають южные славяне: бЪлорусеы 
могуть еще описать его наружность, равно и въ другихъ м8- 
стахъ Руси онъ пользовался всеобщимъ поклонешемъ. Кумиры 
его стояли во всЪхь главныхъ городахъ и описаше нЪкоторыхъ 
изъ нихъ сохранилось до нашихъ временъ. Перунъ кевсый быль 
дубовый, имЪль серебряную голову и золотые, огненные усы. 
Въ рукахъ у него быль кремеиь-молоть; передъ нимъ, говорять, 
нылаль неугасающй костеръ изъ дубовыхъ дровъ. Новгородемй 
выфсто молота имфлъ палицу. Обоимъ этимъ истукаиамъ при- 
носились обильныя кровавыя жертвы, иногда даже человЪческя. 

Женой Перуна считалась воинетвенная богиня, имфвшая по- 
добно мужу нЪеколько именъ. Заклинаюя называютъ ее цари- 
рицей-молней, она же, кажется, была извфстна подъ именемъ 
громницы, подобно тому какъ Перунъ слылъ громовникомъ. 
Западные славяне называютъ громницей праздникъ Срфтеши; 
вЪроятно, онъ совналь съ какнмъ-нибудь древнимъ торжествомъ, 
посвященнымъ этой богин%. Если вФрить старинному чешскому 
писателю Вацераду, чешское имя громовницы было „Фтница, 
ибо опъ такъ называетъ супругу Перуна. Такимъ образомъ ей, 
выходить, было посвящено обильное грозами лЪто, тогда какъ 
весна, по нфкоторымъ указанямъ, посвящалась Лад». Это вполн® 
соотвтствуеть блорусскому преданю о божествахъ временъ 
года, по словамъ котораго весна и лЪто посвящены двумъ бо- 
гинямъ, а осень и зима двумъ богамъ. Сербы смфшиваютъ гро- 
мовницу съ Богородицей и зовутъ ея Огнепа или Огняна Мария. 
Имя это ниже объясняютъ словомъ Мара, которое означаетъ 
въ нарфщяхъ облако, тучу, марево. Это объясиеше дЪлается 
весьма вфроятнымъ, если вспомнить древле-арйенме миеы о 
томъ, какъ громовникъ гоняется за бЪФлыми облачными краса- 
вицами — тучами. И у насъ въ одной иЪзенв громъ и туча на- 
зываются братомь и сестрой. «[о! 10! Семикъ да Троица! Туча 
съ громомъ сговаривалась: иойдемъ братъ ногуляемъ въ эту 
слободу» (такую-то). И но греческой миеологи Гера имфетъ 
отиошеше къ облакамъ (миеъ объ Икс!0нЪ), а наша громовница 


по всему соотвфтетвуетъь ГерЪ. Но, къ сожальню, покамъетт 
нельзя указать ни на одно предане, гдз бы молния дёйетви- 
чельно носила имя Мары. Вирочемъ имена того же корня, ка- 
жется, можно найти въ старинныхъ источникахъ. Старинные 
миеограхы иногда объясняютъ Марану или Маржану богиней 
илодородя, —вещь съ нерваго разу странная, ибо Марана есть 
очевидно смерть. Но ДЪло объясняетея, если предположить, что 
были двф Мараны: одна супруга Перуна небеснаго, другая нод- 
земнаго. 

Было у этой богини и еще имя: Жива или Сива (поелВдняя 
Форма кажется правильнфе о значеши ея смотри примфчаше). 
Такъ звали величайшую богиню поморянъ, извфетную и чехамъ, 
Вацерадъ сравниваеть ее съ Церерой. Ввообще, нЪть никакого 
сомнфня, что это была богина нлодородя. Но къ какой изъ 
русекихъ богинь ее приравнять: къ Молиш или къ Ладф. По- 
лагаемъ, что къ первой, ибо по всему видно, что эта была 
старшая изъ богинь, а такой можетъ быть только жена верхов- 
наго Бога— Перуна или Святовита. Притомъ жена германскаго 
Перуна, Тора, тоже звалась Сифой. Вонечно, илодороде свой- 
ственно и ЛадЪ, но главнымъ образомъ оно завнситъ отъ гро- 
мовницы. У бЪлорусовъ богиня лЪта, 0 которой мы сейчасъ 
говорили, изображается красивой, полной женщиной, съ головой 
Убранной сифлыми колосьями и съ илодами въ рукахъ. Зовуть 
ее Цеця ') (тетя?). По веему это молня-лЬтница, но при- 
томъ описаше это иметь великое сходетво со старинными они- 
сашями Сивы. Онисашя эти (15 стольия) говорятъ, что Сива 
имЗла въ рукахъ плоды, и волосы ея вис®ли до земли. Таве 
же волосы придавались СиФЪ, жен Тора: они изображаютъь 
спфлые колосья. ВслБдетые всего этого мы ириходимъ къ за- 
включению, что Сива и зада—различныя богини”). 


1) Ае. т. 3, стр. 679. 

*) Нельзя ли связать съ молней—Марою и этой загадачной Симарглы, о ко- 
торой упоминается въ древнихъ памятникахъ? Вотъ какъ мы объясняемъ себЪ 
это древнее слово. Оно сложное. Первая половина заключаетъ въ себЪ корень 
м (свЪтъ), вторая же въ древнЬйшемъ языкЪ могла означать молю и родотвениа 
с0 словами молня, мелькать, моргать и т. под. Что объяснете это вфрно, м0- 
жетъ доказать польская Форма этого же имени Симжеряа, очевидно, имфющая 
въ себЪ тотъ же корень си и другой родственный корень маргъ (моргать и 
сомжарить). Что же въ конь концовъ значигь слово Симаргла? Зна- 
чить оно—свЪтаая молшя илиеще точизе—сивая молшя. Такъ молью и 30- 
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Пъени о громовницф сохранились у южныхъ славянъ, хотя и 
въ НЪеколько нодновлениымъ видф Вотъ одинъ отрывокъ: 


Хвала Богу, хваза единому! 

ГдЪ ваахи жнутъ въ воскрееенье, 

Надъ ними три облака вьются: 

Первый облакъ—Иля громовникъ (Перунт,), 

Другой облакъ—Огняна Маря (Молни), 

Трет! облакъ-—святой ПантелЪй (Судн по даланЪйшему раз- 
сказу, Стрибогъ), 

Говоритъ святой Пантезй: 

Ударь громомъ Имя громовникъ, 

Ударь огнемъ Огияна Мар, 

Я уларю внхремъ-—святой Нантелей..... 


Огняна Мария отвфчаетъ, что влахи не виноваты, потому что ихъ 
принуждаютъ работать турки. ИЪеня такимъ образомъ сообщаетъ 
миенческую окраску временамъ христанекимъ и сравнительно не 
новымъ. Другая иЪеня разсказываеть. что молшя и громъ 
играють въ мячЪ золотыми плодами. И обыграла Огняна Перуна 
на иЪеколько золотыхъ яблоковъ и померанцевъ. Въ этой пре- 
лестной картииЪ изображается веселая весенняя гроза. 

Наконець на пиру боговъ молшя раздаетъ гостямъ дары, то- 
есть, какъ объясняеть пЪсия, власть надъ разными стихами *). 

0 молин—ПоледЪ, матери солица, будеть говориться пиже. 
Тотда мы увидимъ, кая сильныя побуждешя имфаи новокреще- 
пые славяне, чтобъ отождествить жену грома съ Богородицей, 
даже еслнбъ и не было сходства въ имени. Но скажемъ еще иЪ- 
сколько словъ о дальиьйшей судьбБ самого Перуна на Руси. 


вутъ сербеыя пфени: сива муня. Сивый первоначально означазо свётлый. Ко- 
чеда—молня, которая ниже величается у боагаръ сивой голубицей; несомньнно, 
что и Сива номорянъ ныЪеть то же значеше. Остается сказать, что въ иныхъ 
рукописяхь вымфето Симарглы или Симартла пишезея Симъ и Бегаъ. Очевидная 
ипибка, нроисшедшая отъ отождествлешя Симарглы съ богами ассиртань Аси- 
мавомъ и Эргелемъ, о которыхъ говорится въ Бибаш. Однако изкоторые на 
основаши чтешя Симъ и Бегаъ считаютъ самую Симаргау простои выдумкой. 
Но что же мы будемъ дЪаать съ польской Симжерлой? Притомъ о Симаргл® 
Говорится въ намятникВ, относящемея къ такимъ временамъ, когда были ие 
мыслимы проетолушныя незЪиости, въ родь напр. Мамая, призывающаго своихЪ 
Залипекихь боговъ: Перуна, Хорсо и пр. (Си. Мамаево побоище . 
1) Ав. т. 1, етр. 480. 


-- ху алла за аа счел ола мамн о Шао Иа 


Веъмь извфетно, что посл крещеня земли предашя о Перуи% 
были нримфнены къ Ильф пророку. То же было у другихъ 
славянъ, да и трудно было пе произойти этому смфшешю. 
Во-первыхъ, колесница Или пророка, во-вторыхь  пизведе- 
ше имъ съ пеба дождя. и огня— все это было знакомо пе- 
давнимъ язычникамъ и могло ихъ нЪеколько утфшить въ потерЪ 
воинственнаго бога, о которомъ ходило столько чудеспыхъ нре- 
дашй. Замфна Перуна Имей пачалась очень рано. Еще въ 10-мъ 
столЪтш, одна изъ первыхъ христанскихь церквей въ №евЪ 
была посвящена Или пророку, и конечно икона его взятя на 
небо не одного язычника заставила взглянуть сочувствени%е на 
новую вфру. Любопытно и то, что первый князь, посивиий хри- 
стаиское имя, быль Илья Йрославичъ въ началь 1 1-го столъия. 
На сколько Имя пророкъ уважается въ настоящее время въ па- 
родъ, всЪмъ извЪетно и разсказывать объ этомъ было бы излишне. 
Замфтимъ только, что народъ другихъ святыхъ почитаетъ, а 
Из просто боится, и смертельно боится ровно столько же, какъ 
встарину боялся громовержца. 

Обратимся къ прочимъ царямъ. Второй изъ нихъ царь — водяной, 
Стрибогъ. Считаемь его въ числЪ царей по саъдующимь причинамъ. 
Во-первыхъ, онъ несомфнио богъ вЪтровъ. которые считаются его 
внуками. Но вЪтеръ, но понят!ю древнихъ, тъено связанъ съ моремъ. 
Греческй Эолъ живетъ на морЪ; иу насъ въ - СловЪ о полку» взтры, 
Стрибожи внуки, вЪютъ съ моря стрфлами. ЗатЪмъ самъ Стрибогь 
пользовался на Руси такимъ уважешемъ, что его трудно счесть 
только за вЪтеръ. Но чфмъ же онъ можетъ быть кромЪ того: 
ни солнечнаго, пи огненнаго, ни землянаго въ немъ не видать. 
Прибавимъ, что вфтерь главнымъ образомь быль нуженъ для 
мореходцевъ: такизь образом богъ, волнующий море, естественно 
считалея его правителемъ, царемь морекимь. У грековъ Посей 
донь и Эоль были раздЪлены, по у пасъ этого пе случилось. 

Есть еще одно доказательство, что власть Стрибога прости- 
ралась и на землю и на море. Между святыми, особенно ува- 
аемыми въ двоевЪриыхъ легендахъ, одно изъ первыхъ мЪетъ 
заиимаеть Никола. Опъ называетея Николой Морекимь, снасаетъ 
людей отъ нотонлешя, укрощаеть ярость Водяника (пЪеня о 
СадкЪ), наконець въ образь Микулы Селяпиновича носить на 
илечахъь землю (Океанъ); очевидно, мы имфемь передъ собою 
божество морское. 

Но тоть же Пикола и въ тЬхь же самыхъ предашяхъ является 


и еъ такими чертами: онъ хитр%е и добрфе Перуна (Или) '), онъ 
другъ земледфльцевъ, ходить ио межамъ и раститъ жито (6%ло- 
руссшя ифсни). Вакъ Микула Селяниновичъ, онъ, нося землю, 
самъ ступаеть по той же землЪ и пашетъ ее золотой сохой. 
Туть ужь идеть рЪчь прямо объ вЪтрё—Стрибог®. Миеъ, благо- 
даря одинаковости слова, смфшалъ и два различиыя нонятя: 
вътеръ пашетъ и-— пахать землю. Важность вфтра для землед ля 
и вообще для природы понятна всякому, и предаше наглядно ее 
изображаетъ въ сиорф солнца, мороза и вфтра, причемъ в$- 
теръ, какъ умфритель крайностей, оказался сильнЪйшимъ изъ 
трехъ *). Такимъ образомъ Стрибогъ, вфтерь, сдЪлалея 00- 
гомь преимущественно пахарей, мужиковъ, а къ Стрибогу, 
царю морскому, точно также должны были обращаться мореходы. 
Прибавимъ еще двЪ черты, указывающия на тождество моря и 
вЪтра и на слите ихъ въ тинф Николы. Конь во миогихъ м%- 
стахъ Руси носвященъ Никол; но онь же вездЪ и веегда ио- 
свящался морскому богу. И съ другой стороны св. Пиколай ии- 
шетея лысымъ, а новфрье бЪломорскихъ рыбаковъ говоритъ, что 
если хотятъ возбудить вЪтеръ, сл$дуеть дразнить лысаго дфда, 
то-есть старика. Этоть лысый дФдъ есть опять-таки ДЪДЪ 
Стрибогъ. 

У германцевъ Стрибогу соотвфтетвуеть кротый Шордъ, тоже 
владыка моря и вфтровъ. Но рядомъ съ пимъ поставлень ти- 
танъ Эгиръ, существо враждебное людямь И у наст при Стри- 
богь имфлся еще царь Водяннкъ, безобразный и гифвиый, ко- 
торый губитъь своей неистовой иляекой иеновинныя души и едва 
укрощается Миколай (Стрибогомъ). Ифкоторые хотятъ видЪть 
въ этомъ ВодяникЪ настоящаго морекаго царя. Но намъ кажет- 
ея, что это было бы очень ошибочно: Водяникъ есть Эгиръ гер- 
манцевъ, Океаиъ грековъ. это титанъ, иснолинъ, ие принадае- 
жащи къ свЪтлому роду Сварожьему. Притомъ онъ совершенно 
стимень, и самые его сыновья и Дочери тождественны съ р%- 
ками. То же самое было и у грековъ: и тамъ рфки производи- 
Лиеь отъ Океана, а никакъ не оть Посейдона. который много 
моложе ихъ 

ДЪти Стрибога— вфтры. Касательно ихь слфдуетъ обратить 





А. т. 1, ар. 476. 
1) Тамь же, стр. 313. 


-ч«у чего р садАопподлои миочелици. 


внимаше на одно обстоятельство. Главныхъ вЪтровъ можно счи- 
тать четыре, восемь и боле, но во всякомъ случаЪ число долж- 
но выходить чётное. Между тЪмъ въ заканнаняхъ мы постоянно 
видимъ трехъ братьевъ вЪтровъ буйныхъ или семь, по никогда ие 
видимъ восьми и четырехъ. Единственно возможное объяснеше 
это то, что недостающий вЪтеръ есть самъ Стрибогъ, тотъ ста- 
рый вЪфтеръ. о которомъ говорить предаше, что еслибъ и онъ 
еще дохнулъ, то мръ бы перевернулся, но онъ покамЪетъ мол- 
чить, только но временамъ свиститъ сквозь зубы, отъ чего и про- 
исходить буря '). ВФтры зовутся но сторонамъ свЪта: стокъ, 
полудень, сЪверь и западъ. Одинъ изъ четырехъ пропускается: 
то тотъ, то другой. Намъ кажется, что Стрибогу первоначально 
былъ поевященъ западъ, какъ это было въ Инди, гдЪ ВарунЪ, 
царю моря, была отдана западная сторона. Притомъ самый 
сильный въ теръ въ восточной Евронф—это западный, да и ндетъ- 
то онь оть океана. Стрибогъ кромЪ обязанностей, нсчисленныхъ 
выше, несетъь еще одну: онъ перевозить вм5стЪ съ Иеруномъ 
души усопшихъ чрезъ море (въ видЪ Ими и Николы) *). По- 
нятно, ибо въ древизйшихъ предашяхъ море небесное и земное 
сливались, и Стрибогъ-Варуна первоначально быль богомъ неба, 
подобно самому Перуну. Съ преданями этими можно сопоста- 
вить извъете чешекой хроники Гайка о томъ, что древше сла- 
вяне вЪфрили, что къ покойникамь ириставлены « водца» и 
«плавца», изъ которыхъ одинъ (Перунъ) нереводитъ ихъ, а 
другой (Стрибогъ) неренравляетъ черезъ пространство *). 

Третй царь— Огонь. Бфлоруссы зовутъ его Жижаль‘) и ио- 
мфщають въ землф. принисывая ему лЪсные пожары. Онъ мало 
олицетворяется въ русскихъ предашяхъ и даже исключенъ изъ 
числа мровладыкъ. Впрочемъ древше памятники утверждаютъ, 
что ему покланялись иодъ именемъ Сварожича. Этотъ самый 
Сварожичъ пользовался особымъ поклонешемъ на Поморьи. Другое 
имя его было Радегостъ. Ему быль посвященъ знаменитый храмъ 
въ Ретрахъ, столиц земли аютичей, гдЪ было и прорицалище. 
НЪкоторые дфлаютъ изъ Сварожича и Радегоста двухъ разныхь 


т) де. т. 1, стр. 311. 
И >= 
*) Тамъ ще. стр. 576. 
3) Касательно Стрибога мы много обязаны статьф Авермева: Миеическая 


старина («Заря» 1870), а также и словеснымъ его указашимъ. 
*) Аб. т. 2, стр. 7. 
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боговъ, но, кажется, безъ достаточныхъ основанй. Имена ихъ 
тождественны. Что Сварожичъ есть огонь, о томъ имфется пря- 
мое указане. Слово Радегость Аванасьевъ объясняеть корнями 
рад (@чять) изам (жрать), откуда происходитъ латинское гостя 
жертва '), а также нашъ гость. СлЬдовательно Радегостъ зна- 
чить сяющИй гость; значенше это подтверждается тфмъ, что рад 
значить кромф того править, владфть. При этомъ слёдуеть обра- 
тить вниман!е, что огонь въ русскихъ заклятяхъь и по нынъ% 
величается гостемъ. Вром$ того Радегость можетъ еще означать 
владыка жертвы или правящий, рядящй жертвой, что очень близ- 
ко къ санскритскому прозвищу Агни или Огня—Гутахана (пожи- 
ратель жертвы). Но разъ, что Радегостъь имфетъь прямое отно- 
шеше къ понятямъ очага и гостя, онъ естественно дЪлается бо- 
гомъ гостенрииметва. И поэтому правы т, которые сближали 
его съ Меркумемъ. Весьма возможно, что сами поморяне, за- 
бывъ смыслъ древнихъ корней, думали, что Радегостъ значитъ: 
радующийся гостямъ. Объ истукан® Огня мы знаемъ только то, 
что онъ подобно другимъ поморскимъ былъ многоглавый, быль 
украшенъ золотомъ и имфлъ ложе, покрытое багряницей. При- 
писываютъ ему и оружя. ВромЪ того въ Ретрахъ было предане, 
что когда какая-нибудь опасность грозила лютичамъ изъ озера, 
окружавшаго городъ, то выходилъ огромный вепрь съ сяющими 
клыками и показывался въ воротахъ храма. Вепрь-—символъ 
пожирающаго огня; сяюще клыки указываютъ также на пламя. 

Остается еще царь земляной, то-есть подземный. Поляки звали 
его Шемъ (сравни навй— мертвый) и говорили, что къ нему от- 
правляются покойники въ ладьяхъ черезъ море. Ему воздвига- 
лясь особые храмы. Но, кажется, онъ имзлъ и другое имя—Си- 
тивратъ. Такъ переводить Вацерадъ Сатурна. Что быль у сла- 
вяпъ богъ тождественный или по крайней мфр% сходный съ Сатур- 
номъ, ясно изъ арабскихъ писателей. Они утверждаютъ, что у 
славянъ находилось гдЪ-то капище Сатурна, который былъ изо- 
браженъ сЪдымъ старцемъ, съ жезломъ въ рукахъ (сравни жезль 
Ямы, индйскаго царя земнаго). Жезломъ этимъ онъ ворошилъ 
кости мертвыхъ, а у ногъ его сидфаи муравьи и вороны, все 


животныя, питающияся трупами. Очевидно, что это царь мерт- 
ВЫХЪ °). 

г) Ао. т. 9, стр. 4. 

) Эрбена письмо о славянской мивологи, «Русская Бесъда» 1857 г., 4. 
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Ситиврать, но объяснешю Эрбена, значить солоноворотъ. Это 
богь мрачный и зимий, который должень рано или поздно 
уступить мФето другому свЪтлому, какъ Сатуриъ паи Юронъ 
уступить Зевсу. Онъ кажется тоже, что Морозъ. Предашя о 
борьб Ситиврата и юнаго бога восходятъь къ глубокой древ- 
ности. На той точкЪ, до которой дошла славянская мнеологн’ 
передъ принятемъ христанства, этотъ миеъ уже не вязался’ 
съ остальтыми. Поэтому онъ дошель до насъ только въ мис-' 
теляхъ коледы, но и тамь мы видимъ колебаше въ представ- 
лешяхъ. Мрачный, подземпый Зевсъ см шивается съ пебесныхъ, 
и солице, которое онъ преслфдуетъ, оказывается какъ будто 
его сыномъ, такь что враждебныя черты Ситиврата перехо- 
дять и па самого Перуна. Но этотъ воироеъ мы еще разберемъ 
НЗенолько ниже. ! 

Вакъ Морозъ, Ситиврать носить еще имя Карачуна. Мы го- 
ворили о томъ, что бЪлоруссы до сихъ поръ знаютъ боговъ 
времени года. Бога зимы они зовуть Зюзя. Онъ сЪдой. съ 
длинною бородой, безъ шапки, съ босыми ногами, въ теплой 
бЪлой одеждв и съ жельзною булавой. Это тоть же Морозъ 
или Варачунъ. Въ иныхъ мЪстностяхь ему оставляють нака- 
нуи$ поваго года изеколько кутьн на столь, чтобъ онъ не 
быль лютъ. Однимъ словомъ, Ш, Ситивратъ, Карачунъ, Мо- 
розъ, Зюзя— все это существа близыя между собой. 

Женою землянаго царя можно считать Морану— смерть. В%- 
роятно къ ихъ нлемени принадлежать сонъ и дрема, о кото- 
рыхъ поютъ ифени. Изъ животныхъ Ситиврату посвящалась, по 
словамъ Вацерада, сорока, по другимъ предашямъ, сотворенная 
Чернобогомъ. Но мы видфди, что всякому дуалистическому объ- 
яспешю соотвфтствуеть унитарное. Вообще личность Ситиврата 
разбивается въ миеахь на мпомя. Сюда же относятъ нЪкото- 
раго Трояпа, царя почи, который ногибаетъ отъ нервыхъ лучей 
солнца и о которомъ есть извфетя въ сербокихъ сказашяхь 
и въ русскихъ нисьменныхь источникахь *). 


*) Внрочемъ имя Троянъ первоначально значило то же, что Триглавъ, и при- 
писыралось верховному богу, владыкь трехъ стих: воздуха, воды и земли. 
Потомъ оно удержалось только за царемъ землянымъ. Замфтимъ нфокольке 
словъ касательно триады. Опа ветрЬчается почти у всфхъ арйцевъ: у грековъ— 
Зевеъ, Посейдонъ, Лидъ (земля), у германцевъ: Одипъ, Бежеръ, Локи (огонь). 
у литвы: Перкуиъ, Потримнъ, Пикулисъ (земля и огонь подземный). Мы видим? 
такимъ образомъ, что трет царь двоитея, представляя не одну, а двЪ сти: 
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Пора заняться потомствомь Перуна. Между его дЪтьми пер- 
вое мЪсто запимаетъ солице— царь или Хорсъ-Дажбогъ '). сыномъ 
Перуна мы его почитаемь на томь основаши, что его мать 
есть, очевидно, Симаргла или огненная Маря. Да впрочемъ бо- 
лъе его некому и приписать: дЪти неба—это четыре мровла- 
ДыЕи, между которыхъ Дажбогу нЪтъ мЪста *). Хореъ значить 
свВтъ (Въреъ), Дажбогь—огиенный богъ. Что Дажбогь есть 
при этомъ именно солице, ясио изъ афтописи, которая инере- 
водить Дажбогомъ греческаго Гелюха. Еще онъ поситъ имя 
Ладо, то-есть устроивающи ладъ въ природё, и дфдь ВеевЪдъ 
златовласый (у чеховъ). Предашй о солицё огромное количе- 
ство и изъ нихъ можио возетановить вею миеическую обета- 
новку этого божества. По словамъ ихъ, Дажбогь живетъь па 
восток. Тамъ стоятъ золотыя палаты бога, тамь опъ возеф- 
даетъ на иурпуровомъ, златотропномъ престол и судить людей, 
то-есть изрекаетъ имъ судьбу. У нрестола стоять его сестры 
зори, утренняя и вечерняя, семь судей (плапеты или преход- 
пицы), семь взетпиковъ (кометы) и лысый мфеяцъ его дядя (въ 
другихъ предашяхъ, и большею частю, братъ). ДЪти солнца—12 
мЪсяцевъ; каждый изъ нихь сидитъь въ своемъ царетвЪ (с0- 
звЪздиг) и везмъ имъ прислуживаютъ прекрасныя солиечныя 
ДЪвы, которыя метуть имъ дворы и плетуть золотые волосы °). 
Важдый день Дажбогь въёзжаеть на иебо па бЪлыхъ огиеды- 


хи. У иидШцевъ (отчасти, какъ мы видёли, и у насъ) дЪйствительно тр'аду 
замфняеть четверица: Индра — Перунъ, Варуна—Стрибогъ, Яма—Ситивратъ, 
Агин— Радегостъ. Но въ послёдией, ипдШской, миеолойи снова выстунаетъ 
триада: Брама— творец (пебо), Вишну—охранитель (вода) и Сива— разрушитель 
(огонь). Траада, по всему вфроятшю, древибе. Люди первоначально представляли 
себЪ землю окружениою тремя богами: надъ нею свфтдое небо, вокругъ-— 
океаиъ, внизу подземный огонь (Жижь бЪхоруссовъ), вырывающися повре- 
менамъ изъ-юдъ земли. Сама земля предотавлялась какимъ-то огромнымъ, 
полуживотнымъ, ради котораго и существуетъ весь м!ръ. Четверица гораздо 
„мене логична. 

®) Одно ли лице Хорсъ и Дажбогъ или два, трудио рфшить еъ подною досто 
вфриостью. На осповаши лЬтописи можно доказывать и то и другое. Въ «Слов 
0 полку Игоря» Хорсъ, повидимому, означаетъ солнце. Имя его пе противор$- 
чить такому толкованю. 

2) Въ извЪетномь мБетв Ипатьевской лЬтописи Бежесть переведень Сваро- 
гомъ, а сынъ его Белюосъ—Дажбогомъ. Но здЪеь Сварогъ означаетъ имени 
Церуна, да и Бежесть съ пебомъ не имфетъ иичего общаго. 

3) Ао. т. 1, стр. 69. 
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шащихъ коняхъ и въ свфтлой колесниц. Заря утренняя выво- 
дить коней на небо, вечерняя ихъ принимаетъ. Во время своего 
пути солнце подвергается многимъ превращенямъ. Явившиеь на 
небо нрекраснымъ юношей, оно къ полудню дфлается мужемь 
среднихъь льтъ, а сходитъ съ неба старымъ дздомъ. Юность 
свою оно получаетъ обратно, окунувшись въ морЪ, гд% живетъ 
его прекрасная супруга Лада (см. ниже). У ней солнце и ночуетъ, 
по другимъ же предашямъ оно спитъ на колфнахъ у своей ма- 
тери (Симарглы). 0 наружности солнца известно, что оно 
златовласо и имфетъ на голов$ чяющую корону. 

Въ ту эпоху славянской миеологи, на которой ее захватило 
христанство, Дажбогъ почиталея едва ли не бодфе везхъ про- 
чихъ. 0 немъ осталось наиболе миеовъ, къ нему были пр- 
урочены почти всф годовые праздники. Перунъ считался, конеч- 
но, выше своего сына, но Дажбогъ былъ любезнфе для народа, и 
славяне звали даже себя Дажбожьими внуками, то-есть сол- 
нечными. Первый праздникъ солнца праздновалея первоначально 
въ срединз зимы, во время самаго солоноворота. Это извЪет- 
ная всфмъ коляда, внослёдетви слившаяся съ Рождествомъ. 
Смысль этого праздника таковъ: 

Зима, Чернобогъ или Ситивратъ нагналъ тучи на небо. При- 
рода мертва, свир$пые волки— мятели бФгаютъ по полямъ, дни 
убызи, мру грозитъ гибель. Но вотъ долженъ родиться моло- 
дой Божичь (такъ зовется виновникъ торжества у сербовъ) 
солнце, дитя, Перуна и Симарглы, грома и тучи. Ситиврать 
Варачунъ чуетъ, что скоро придетъ конецъ его владычеству; 
онъ боится, что родившееся солнце сдЪлаетъ для него невоз- 
можной борьбу со свзтлыми богами, и хочеть погубить младен- 
ца при рождени. Но мать солнца, Коледа (то же, что и жена 
Перуна), хочетъ спасти младенца. Обратясь въ козу, символь 
молнши, она бЪгаетъ но земл». За ней гоняются волки—мятели, 
гонится самъ Карачунъ въ образ медвздя *), по она убЪгаеть 
отъ нихъ, прячется въ ивиякахъ и рождаеть тамъ Дажбога. 
Народъ ждетъ рождешя Божича и поетъ: 


Ого-го козынька, 
Ого-го сфра, 
Ого-го бла! 


*) Святочные медвЪдь и коза. Первоначально, вЪфроятну, водили живыхъ 
медвфдя и козу, потомъ ихъ замфиили ряжеными хюдьми. 
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Гдв коза отупою, 
Тамъ жито куною; 
Гдв коза рогомъ, 
Тамъ жито стогомъ; 
ТдЪ коза ходитъ, 
Тамъ жито родитъ.... 


Сходство съ греческой козой Амальтеей очевидно. У грековъ 
съ развимемъ миволои коза уже не могла быть матерью Зевса 
и изъ нея сдфлали его кормилицу. 

Коледа, преслёдуемая волками, поетъ: 

4 


Не боюсь я въ пол ловца, 
Ни въ лов стрёльца; 
Только боюся 

Стараго дВда, 

Сивобородаго, 

Съ тугимъ лукоиъ: 

Онъ меня ранитъ 

Съ тугаго лучка, 

Съ праваго плечка *). 


Вто этотъ“врагь Дажбога? Мы знаемъ уже, что миеъ о Во- 
лед состоитъ въ связи съ греческимъ о рождеши Зевса. Тамъ 
Божича пресадуетъ родной отець Кронъ. У насъ отець Даж- 
бога—Перунъ: не онъ ли является въ этой п%ен% сивобородымъ 
и туголукимъь дфдомъ?—Врядъ ли. Во-первыхъ, Перунъ имфетъ 
пламенную бороду, во-вторыхъ, при дуализм война между двумя 
свфтлыми божествами не мыслима. Всего проще признать дЪла 
Чернобогомъ; но почему же Перунъ не защищаеть своего сына? 
Кажется, что и въ этомъ случаЪ гречесый миеъ можеть объ- 
яенить дло. Вёроятно, эпопея о рождени Дажбога восходитъ 
ко временамъ предшествующимъ дуализму и выводить не Чер- 
побога, а столь близкаго къ нему Ситиврата, подземнаго царя 
и брата Перунова; дЪло въ томъ, что и у грековъ врагомъ 
Зевса является собственно не Вронъ, аего братъ, злобный Ти- 
танъ, который взялъ съ Врона клятву не имЪть дётей, чтобы 
царство нерешло со временемъ къ нему. Похоже, что и нашъ 
миеъ снованъ на чемъ-пибудь въ томъ же родф. 

Но вотъ наконець рождается Божичъ. Славяне собираются у 


*) ББлоруссыя иБени, Безсонова. 
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огней па берегу рфки, и родоначальникъ закалываетъ козла Пе- 
рупу и свинью Дажбогу. Люди зовутъ Воледу и иотютъ: 


ДЪлко свинушку убиаъ, 
Дьдко бЪленькую, 

Свинку иБтенькую.... 

АЁ да Божья Иоледа! 
Прилетай къ намъ свысока 
Газъ въ желанный годъ.... 
Ай эхъ Водеда! 

Лети иибче свысока, 

Да морозомъ не трясн, 
Благословенье намъ неси 1)! 


(винья у вовхъ почти арйцевъ припосилась въ жертву па, 
зимнемъ праздник, и по многимъ обстоятельствамъ пе подае- 
жить сомнфшю, что эта жертва относится къ солицу. 0 при-; 
песеши въ жертву козла свидфтельствуеть другая пЪсия: 


Уродилась Коледа (т.-е. родиза) 
ПаканунЪ Рождества. 

За рЬкою за быстрою 

Леа стоятъ дремуче. 

Въ тьхъ аБеахъ огни горять, 
Отни горятъ велике; 

Вокругъ огней скамьи стоятъ, 
Скамьи стоять дубовыя; 

На тъхь скамьяхъ добры молодцы, 
Добры молодцы, красны дфвицы 
Поютъ пени Йоледушив; 

Въ средии8 ихъ старнкъ сидитъ, 
Олъ точить свой булатный ножъ; 
Вотель кинить кипу, 

У котла козелъ стоитъ: 

Хотятъ козза зарЪъзати ?). 


Въ нЬкоторыхъ м5етахъ, особенно же у сербовъ, коляду за- 
мъияеть другой любопытный праздинкъ—такъ-называемый бад- 
ниЁ или будн день (день пробуждешя солица). Онъ празд- 
пуетея въ самую коляду—-наканун Рождества, а самое Рожде- 


г) до. т. 1, стр. 780. 
*, Тамь же, т. 9, стр. 268. 
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ство именуется Божичемъ. Бадшй день состоитъ въ томъ, что 
глава семейства идетъ въ лЬсъ, вырубаеть колоду, которая 
называется боднякомъ, и привозить съ великимъ ночетомъ до- 
мой. ЗатЪмъ боднякъ кладуть на очагь и зажигаютъ, но при 
этомь чествуютъ его, какъ идола, обмазываютъ его масломъ, 
льютъ на него масло и вино; ему желаютъ здрайя и обращают- 
ся къ Богу съ молитвой за «стараго Бодпяка» и за «младаго 
Божича». Трудно соми$ ваться, что боднякъ есть въ этомь сау- 
чаф символь или даже идоль Перуна, отца солица. ВеЪ эти 
обряды перем$шаны съ хриспанекими молитвами, и такъ какъ 
христансвй и языческШ обрядъ отиосятея одинаково къ иово- 
рожденному богу, то отдфлить церковное оть пе церковнаго 
большею частшю бываетъ невозможно. ВромЪ того во многихъ 
мЪетахъ славяищины еще но ‘вынВ совершаются накапуиЪ но- 
ваго года, въ такъ-пазываемый щедрый вечеръ, арконскй об- 
рядь Святовита. Отець семейства прячется за грудой нироговъ 
и снрашиваетъ дзтей, видять ли они его, и когда тв скажутъ, 
что иёть, отв$чаеть: дай же Богь, чтобъ и на другой годъ ие 
видьли. Арконек жрець прятался за однимъ огромнымъ ниро- 
гомъ. Тогда же въ нфкоторыхъ мБетахъ прославляютъ Овсеня 
или Ацееня `) (то же самое солице, отъ сапскритекаго корня 
ули—ять), а встарину каикали еще ‘Плугу: надо полагать, 
энитетъ какого-пибудь земледьльческаго божества. 

Скажемъ ифеколько словъ объ имени коляда. Вопросъ о немъ 
до сихъ поръ не рфшенъ. Одни упорно твердятъ, что это имя 
запметвовано отъ классическихь календъ, друге ищутъ объяс- 
нешй въ славянскомъ язык, но объяспешя ихъ выходятъ, прав- 
ду сказать, слишкомъ искусствениыя. Мы прежде всего спросимъ 
первыхъ: когда и ради какихь причинь православные славяне 
могли занять это елово. Въ кругЪ церковныхъ праздниковъ, ка- 
щетея, никакой коляды или календы не встр&чаетея, да п слово- 
то это латинское, которое и у самихь грековъ было чужимъ. 
Откуда могъ узнать хотя бы руссый пародъ, что римляне зовутъ 
первое число января январскими календами? А еслибъ опъ это 
и узналъ, то какое ему могло быть до этого дзло? Что онъ сталь 
звать воляду Рождествомъ, это нонятно, ибо такъ учила церковь; 
но Рождества церковь календой не пазывачла. 

Что же касается до смысла слова, то тутъ, очевидно, скры- 


*) ВЪъроятно, то ще, что Есень иольскихь отаринныхъ писателей. 


вается коло или колесо, символъ солнца, и коляда то же самое, 
что германсый зимшй праздникъ-—-[ола (колесо). Но что дёлать 
съ окончашемъ? Навфрное утверждать не р$шаемея, но позво- 
лимъ напомнить о санскритекомъ корнЪ инд, который значить 
ваадфть, царствовать. Йзь коли инд, кажется, возможно выве- 
сти Форму календа или коляда. Тогда смысль слова быль бы 
коло-—князь. Это имя, вЗроятно, давалось солнцу, но въ позднй- 
шее время, кажется, перешло на его мать. 

Божичъ ростетъ и забираетъ силу; скоро дни начинаютъ за- 
мьтно прибывать и дВлаются оттепели. Тогда празднуется пер- 
вый весенний праздникъ Радужица, который впослфдетви вели-! 
ый постъ раздВлилъ на двЪ половины. На саняхъ возятъ колесо: 
символь солнца, и женщину или чучело, которыя изображають 
его мать. Иногда возятъ и живаго медвфдя, изображающаго 
Перуна, или водятъ быка, который имфетъ то же значеше. При 
этомъ происходятъь грубыя оргш; ихъ впрочемъ пе чужды и дру-\ 
пе праздники. 

Пропускаемъ заклинаше весны, Юрьевъ день и Семикъ, во-, 
торые относятся болфе къ Ярилв, божеству, родетвенному съ 
солнцемъ, и къ его матери ЛадЪ, и обратимся къ и 
празднику славянъ, знаменитому Ивану Вупадф. 

Миеъ Ивана Купалы, по нашему мнфшШю, заключается ВЪ. 
сльдующемъ. | 

Возмужавший Дажбогъь увидфль съ неба Ладу или Купалу '); 
морскую царевну или царь-дфвицу, дочь морскаго царя (Вто въ} 
этомъ случа разумЪется подъ именемъ морскаго царя, трудно 
рышить; склоняемся болфе къ тому, что это Водяникъ). Ваю- 
бился въ нее Дажбогъ: чуть только выйдеть на небо и уви- 
дитъ ее, тотчасъ покраснфетъ, а не увидить — побльднЪетъ. 
А она Фздила по морю въ золотой лодкЪ, гребя серебрянымъ 
весломъ, и плескала водой на Дажбога, смфясь надъ нимъ. И 
была у нея «золотая коса—ненокрытая краса» *). 


") Она же у западныхь славянъ имфла кромб того имя При (родетвенно 
съ Фрея). ВЪроятно, сюда же относится аФтописная Мокомь, истуканъ которой 
стояль въ МевЪ рядоиъ съ Перуномъ, Дажбогомъ, Стрибогомъ и Симарглой. 
Мокомь значить водяная. Въ малорусской ифенв о походЪ на Грещю она является 
богиней веселья. Такъ оно и должно быть. 

*) Ср. описаше Купалы въ бЪлорусекой пЪенз: 


«Сидитъ Купала на плотз, 
Да головушка вся въ златё». 
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Вотъ и собирается Дажбогъ Фхать по морю за невЪстой. Хоть 
и трудно сватать въ чужомъ племени, да ужь очень онъ влю- 
бился. Объ этомъ купальская иЪфеня поетъ такъ: 


Иванъ болванъ !) 

Челнъ тешетъ, 

Весла стружитъ, — 
Только сеть да позхать 
Да за горочку, 

По вдовочку. — 

Легко брати, 

Да тяжко жити. 
Иванъ-болванъ 

Челнъ тешетъ, 

Весла стружитъ, — 
Только сеть да позхать 
Да за р8ченьку 

А по дввочку, — 

Тажко брати, 

Да легко жити *). 


Позхаль онъ не одинъ, а со сватами-боярами. Но морской 
царь принялъ ихъ такъ, что Дажбога привезли полумертвымъ: 


Ой дымно за дворомъ, 

Фдуть бояре всЪ рядомъ, 

Везутъ Янку на коник», 

Да его голова на мечЪ, 

Да за нимъ-то маточка плачучи: 
Ой сывокъ, Япка, 

За кого головку положилъ: 

Иль за пана отца стараго (Перуна), 
Или за матку родную (Симарглу), 
Иди за братика молодаго (Велеса), 
Изь за сестрицу малую (Депницу). 


Япка отвфчаетъ, что онъ положилъ голову за дВвушку, за ея 
тих!е походы, за ея низые поклоны °). 





1) Г. Безсоповъ объясняеть болвана идоломъ. Но кажется, что тутъ за- 
иЪшался Иванъ дуракъ, о которомъ скажемъ ниже. 

2) БЪлорусевя пени. 

8) То же. 


Тогда, акъ можно догадываться изъ сходныхъ разсказовъ, 
Дажбогъь подослалъ своего вЪриаго едугу, который и сумЪль 
изловить царь-дёвицу. Онь разложиль па берегу моря разные 
паряды, въ томъ числ зеленые черевички. Въ черевичкахъ 
этихъ мноме видять цвфтокъ Винринедй (но-гречески башмакъ 
Венеры) пли Марьниъ башмачокъ. Лада залюбовалась драгоцфи- 
постями, вышла па берегъ и была нохищена '). Но она не вдругъ 
согласилась быть женой Дажбога. Опа задавала ему разныя за- 
дачи: требовала, чтобъ оиъ досталъ со дна океана ларчикъ съ 
ея украшешями, ПОТОМЪ, чтобъ оиъ пригналъь ©ъ моря ел мо]- 
СкИхЪ кобылицъь и вывуналея въ ихъ молокъ, которое даетъ 
чудную красоту. Смысль этого мива ясень. Состарфвшееся 
солице окупается въ морЪ и получаетъ юность. Дажбогь, то- 
есть его слуга, все это исполнилъ, и свадьба солица состо- 
ялась *). 

Виоса дети мнеъ перешелъ въ сказки. Слуга затмить гос- 
подина, и изъ свфтлаго солнца едфлали стараго царя, который 
добивается безусиъьшино молодой красавицы. Кунанье въ киия- 
щемъ молокъ губить сего и удается, папротивъ того, слуг, вото- 
рый и нолучаетъь царь-дфвицу. Впрочемъ солице тахъ или иначе 
замъшано въ этихъ сказашяхъ, являясь то братомъ царь-ДЪвицы, 
то влюбленниымь въ пее. Сказокъ въ этомъ родф множество. Въ 
одной изъ пихъ, напримфръ, богатырь Ватигорошекъ нохищаетъ 
морскую ДЪву ДлЯ себя, по тутъ же замъчено, что въ нее было 
ваюблено и солице. Въ другой —слуга похищаетъ невзсту ДлЯ 
своего царя Блозерскаго (кажется, это —энитетъ соанца), и ири 
этомъ—то же обстоятельство. Кромф Патигорошка, въ которомъ 
иъкоторые видятъ существо громовое, похититель носитъ много 
другихъ имень, всего же чаще пазывается Иваномъ или Яномъ, 
иногда и Иваиомъ дуракомъ *. 

') Ея мать думала, что Лада утонула, и искала ее всюду. Шо крайней мЪрЪ 
такъ намъ кажется емыслъ ифени о Тихонь. См. бЪлорусемя ибени. 

2) Ао. т. 8, стр. 197 и ниже. 

3) О миопческомъ значеши ихоторыхъ обрядовъ, г. Потебна. Въ этомъ с0- 
Униеши собрано множество подобиыхъь сказанй. Вообще огромное большииетво 
наншхъ сказокъ вышло изъ мнеа о Дажбогь и Ладь. Сюда же, надо полагать, 
отноентся сказашя объ ИванЪ-царевич$ и Марь — дочери Кощея. Имя Марья изи 
может»-быть Марана одинаково иринадаеяштъ и СимаргаЪ ин ЛадЪ. Въ сказа- 
шяхъ этихЪ царевиа идетъ добровольно за Дажбога и даже снасаегь его отъ 
погони Йощея, оборачивая и его и себя въ разные образы. Но любенытио, во 
что именио они оборачиваются: Марья ДЪлается церговью, колодцема, уткой; 
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Лада, морская царевна, это Афродита грековъ, возаюблениая 
Аполлона солица, Герда скандинановъ, жена Фрея солица. По- 
добно тому, какъ у пасъ Герда долго мучаеть Фрея и онъ добы- 
ваеть ее съ помощью вЪраго слуги, Ладу часто см шиваютъ 
еъ женой Перуна, но совершенно напрасно. Опа есть существо 
прежде всего водное, а сафдетвенно п богиня илодоромя, которое 
даютъ земля, солнце и вода вмфетЪ. Въ нолухристанекихъ пре- 
дашяхъ ее замфиила сватая Параскешя, а по народному просто 
Пятница '). НЪтъ сомпышя, что у славянъ пятинца, какъ иу 
другихъ арищевъ, быза посвящена богииЪ любви. Предашя о 
пятниц, уцзаЪвиия до нынЪ, пе имъють ни самомалЪйшей 
связи со святой Параскевей, суть вполиЪз языческмя и всегда 
преслВдовались церковью, хотя безъ большаго усифха. Въ пре- 
дашяхъ этихъ Лада, какъ существо водное и прихотливое, являет- 
ся подчасъ злой и вообще не безопаеной для людей. Опа заходить 
но пятинцамъ въ дома и паблюдаетъ, ие занимаются ли жен- 
щины работами, запрещенными въ этотъ день. Работы эти глав- 
пымъ образомь—пряжа и мытье платьевъ. Нарушитезьниць за- 
кона Патница строго наказываетъ. Вообще эта богиня ееть 
покровительница женщииъ и ихъ трудовъ. Запрещеше мытья 
тоже стоитъ въ связи съ водпой природой Лады. Ееть извфетя, 
что ей были встарипу посвящены бани, которыя чуть ли да- 
же не замяли ея храмъ. Одна бЪлорусекая пеня, описывая 
языческое поклонеше Куналв, говоритъ: 


Середь села Волчковскаго, 

Тутъ стояла лазия (баня) дубовая; 
А ходиаи парни Богу молиться: 
Столбъ обнимали, печь цзаовали, 
Передъ Сопухой крыжомъ лежали; 
Они думали: Пречистая, 

Анъ это Сонуха нечистая *);. 


Сопуха, очевидно, одно изъ прозвищь Лады, какъ богини гнфв- 
ной. Соифнье придается и германской Фрез, сестрЪ и возлюб- 
ленной солица, которая во мпогомъ соотвфтствуетъь Ладф. 


Нванъ—пономь, ковшомъ, мостомъ. Всегда Марья окружаетъ, обхватываеть 
Нвана. Смыслъ поиятенъ: солице купается въ морЪ. 

т) Ао. т. 1, стр. 831 и ниже. 

1, Бъзорусемя иъсии. 


Е ИНН К Я о ча, 


Разгн®валась Фрея 

Й хыркала. 

Задвигалось на ней 

Все ожерелье (старая Эдда. Гамарсгейитъ). 


Въ двоевЪрныхъ предашяхъ кромф пятницы говорится о св. 
недъль, а иногда и о серед. Подъ недфлей, быть-можетъ, ра- 
зумВется Симаргаа. Она же иногда называется съ греческаго 
Анастасей и см5шивается съ Параскевей Пятницей. Въ одномъ 
изъ разсказовъ о царь-дфвицВ послФдняя именуется прекрасной 
Анастасей, что сильно подтверждаетъ наше объясненше о тожде- 
ств$ морской царевны съ Ладой Пятницей. 

Остается еще упомянуть о двухъ именахъь Лады и о связан- 
номъ съ ними особомъ покаонени: первое иия—Додола или Пре- 
перуга; оба встрёчаются у сербовъ. Додола, вЪроятно, то же, что 
Дидиля старинныхъ польскихъ писателей, по ихъ объяененю, бо- 
гиня плодородя. Имя Преперуга объясняютъ отъ корня пр или 
пре— прыскать '). Обрядъ Додолы или Пренеруги сд$дующий. Кот- 
да нужно вызвать дождь, дфвушки выбираютъ одну изъ себя, 
раздфваютъ ее до нага и обвязываютъ со всфхъ сторонъ травою 
и цвфтами, потомъ ее водятъ по всей деревнЪ. У каждаго дома 
шестве останавливается и поются обрядныя пфени, а Додола 
Преперуга (такъ называется упомянутая дфвушка) пляшетъ и 
вертится. Хозяинъ дома выливаетъ на нее ведро воды, и затвиъ 
идуть далфе. Такое же шестве устроиваютъ иногда и юноши, 
причемъ главный именуется перпаць, а друге перпорушами °). 
Обрядъ этотъ, очевидно, одинъ и тотъ же съ почиташемъ зага- 
дочнаго бога Перенлута, въ честь котораго на Руси, по словамъдрев- 
нихъ памятниковъ, «вертяся пили изъ роговъ». Корни словъ въ 
Переплуть и ПреперугЪ, кажется, родственныя—япр, плу, а зна- 
чеше ихъ одно и то же и указываетъ на воду (плыть). Однимъ 
словомъ, мы видимъ, что рядомъ съ Ладой Преперугой было 
поставлено другое мужское божество Переплутъ, по всему вф- 
роятю, ея братъ. 

Другое имя Лады встр$чается въ бфлорусекихъ обрядахъ. Оно 


‘) При этомъ ие слфдуетъ упускать изъ виду стариннаго слова препругь — 
поясъ, перевязь. Преперуга, какъ мы видЬли, обвязывается травой. Скажемъ 
еще, что болгаре зовутъ Преперугой бабочку. Изъ этого можно заключить, 
что бабочка есть одинъ изъ символовъ Лады. 

2) Ао. т. 2, стр. 178 и ниже. 
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связано съ заклинашемъ весны, которая оказывается посвящен- 
ною этой богин®, какъ лЬто громовниц. Наканунф Юрьева дня 
празднуется праздникъ Ляльникъ. ДЪвушки собираются на лугу, 
выбирають самую красивую изъ себя и нарекаютъ ее Лялею 
(Ляля или Лёля; сравни съ Лелемъ, богомъ любви и однимъ изъ 
именъ Дажбога. Диди-Лель или Диди-Ладъ встрёчаются въ пре- 
даняхъ выфеть и называются братьями). Лялю одЪваютъ въ 0$- 
лое, обвязываютъ зеленью и надфваютъ вЪнокъ на голову. Она 
садится, передъ ней ставятъ жертвы (хлЪбъ, молоко, яйца и 
пр.) и ходятъ вокругъ нея хороводомъ, моля объ урожаЪ. Самое 
заклинанше весны бываетъ обыкновенно раньше. При этомъ обра- 
щаются прямо къ Ладъ: 


Благослови мати, 
Ой Лада, мати! 
Весну закликати *) 


Тенерь мы объяснили трехъ изъ славянекихъ боговъ года. Но съ 
четвертымъ богомъ осени трудно что-нибудь сдфлать. Зовутъ 
его бфлоруссы Жицень. Онъ пожилой, маленьюй, съ косматыми 
волосами, троеглазый и съ суровымъ выражешемъ лица. ПосаЪ 
уборки хлЪба ходитъ по полямъ и смотритъ, чисто ли оно убрано. 
Если найдетъ у кого-нибудь много брошенныхъ колосьевъ, свя- 
зываетъ ихъ въ снопь и переноситъ на полосу исправнаго хо- 
зяина. На другой годъ на первой полос будетъь неурожай, а 
на второй урожай. КромЪ того онъ утантываетъ зерна при пос$- 


*} Изъ растенй Лад посвящена одоленъ-трава или бЪлая водяная ниморея. 
Сербы считаютъ се любовнымъ талисманомъ; по ихъ словамъ, горныя визы такъ 
ПЪли объ этомъ людямъ: 


Кабы знала женская годова, 
Что есть одоленъ-трава, 
Всегда бы ее брала, 

Въ поясъ зашивала, 

При еебЪ носила. 


Ае. т. 9, стр. 417. Великолвпный цвФтокъ, о которомъ идетъ рёчь, впо4- 
нф заслуживаетъь быть посвященнымъ славянской Аородит®. Между животными 
ей, кажется, принадлежала кошка. По крайней мБрЪ у германцевъ этотъ звФрь 
былъ посвященъ Фрез, да иу насъ есть предан о котБ морском. Но при 
этомъ позволимъ себЪ одну догадку: котъ Фреи Лады не бызъ ли сначала тю- 
ленемъ? Морскими котами тюлени называются какъ вЪ славянскихъ, такъ и въ 
гериансейхъ языкахъ. 


ны 
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вахъ, нередъ голоднымтъ годомъ ходитъ въ видВ нищаго и гро- 
зить пальцемъ людямъ. Вуда отнести это существо, мы не беремся 
рышить, развё только къ Волосу. Ноанологя еще недостаточна ') 

Что касается до самаго имени Пванъ-Вунала, которымъ на- 
зывается главный праздникъ солнца, то изъ вефхъ пъеней мож- 
но видфть, что тутъ празднуется двумъ божествамъ: мужскому 
и женскому. Иванъ можетъ быть только солицемъ. Явилось это 
имя всафдетые отнесешя солнечнаго праздника ко дию Тоанна 
Крестителя, а отнесеше это произошло велбдетве сходства но 
смыслу между Креститель и Купало. Но возможно и то, что имя’ 
ЛЯиъ, которымъ именуется у заиадпыхъ славянъ герой праздника, 
древиЪе христтанства и родетвенно съ италйскимь Япусомъ, йо- 
гомъ свфта. Внрочемъ покамфстъ это только возможно. Вуиа- 
Лу нельзя счесть ни за кого, кромф Лады, невъеты солица. дна 
изображается сидящей у берега на нлоту, рвущей цвЪты въ саду 
Яна, пирующей у него, итакъ далЪе *). Слово Вупала обыкно- 
венно сближаютъ со стариннымъ прилагательнымъ кунавый, что 
значить хороший, сильный вь этомъ родЪ (Вунавъ молодецъ въ 
ифсияхъ); иные еближаютъ съ греческой Вибелой °). 

Янъ-Куиала есть праздникъ нобфды солица, день его величай- 
шаго могущества и свадьбы его съ Ладой—илодоносной землей. 
Толпами собираются славяне къ рёЕЪ или озеру въ тЪнь деревь- 
евъ. зажигаютъ костры и поютъ священныя ифени до самаго 
утра, ожидая побздителя —Дажбога. Страшныя заклятя грозятъ 
не принимающимъ участя въ торжествъ: 


Вто нейдетъ на травку на зеленую, 

На улицу на широкую, 

Пусть лежитъ колодою дубовою, 

А дьти его корчевьемъ пусть лежать )! 


Между другими обрядами слфдуетъ упомянуть о сажжеши или 
утоплеши чучелы Морены— смерти. ДЪвушки ходятъ вокругЪъ нея 
хороводомъ. Иногда эта Морена имЪетъ, напротивъ того, значение 
самой Лады. Ее бросаютъ въ рфку и туда же пускаютъ съ горы 


') А еще раньше онъ могъ быть саминъ БЪабогомъ-сЪдымъ и троеглазымъ 
(тройственнымъ). 

*) ББаюрусеыя иъени. 

3) У васъ вародь объясняеть Купазу купаньемь, и можетъ-быть это толко- 
ваше мало извБотно еще въ древности. 

*\ Бзоруеекя пЪени. 
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отненное колесо-—Дажбога. Этимъ символически изображается 
свадьба солнца съ Ладой. При этомъ поютсяслёдующя пфени: 


Ходили дБвочки коло Мареночки, 
Коло мое (хороводъ) водила Купала, 
Будетъ играть солнышко на Ивана, 
_Накупалея Иванъ да въ воду упалъ, 
Бупало подъ Ивана! 
_ Иванъ да Марья (Дажбогъь и Лада) 
На горе кутались: 
Гав Иванъ купался, 
`Берегъ колыхалея. 
Тяъ Марья купазась, 
Трава разетилась. 


Сравните предаше, что море волнуется, когда въ него воту- 
паетъ Дажбогъ, и другое о томъ‚„какъ. Давбогь. и Лада вупают- 
ся въ молокь морскихь кобылицъь. (см. выше). 2: 

Купальская ночь, по инъю народа, исполнена чудесъ.  еревьи 
сходятъ съ мЬстъ и разговариваютъ другъ съ другомъ, поверх- 
ность рёкъ кажется воспламененной. Огонь Перуна нисходитъ 
въ кусты папоротника и вспыхиваеть на нихъ яркимъ цвЪт- 
комъ (папоротникъ во многихъ мЬстахъ зовется Перуновъ цвЪтъ). 
Очастливъ тотъ человЪкъ, который овладфетъ волшебнымъ цвфт-° 
комъ: для него не будеть тайнъ въ природв и ему будуть по- 
виноваться духи. Но’ за-то и войско Чернобога боится, чтобы 
такое могущество не досталось смертному; оно ревниво сторо- 
жить кустъ, пугаеть искателя разными . страхами, хватаетъ на. 
‘лету волшебный цвфтокъ (онъ держется на кусту мгновенно) 
и уноситъ къ себф. Потому-то ре цвётъ достается очень 
немногимъ *). 

На’ зарё народъ погружается въ воду, очищаясь отъ грёховъ, .. 
безъ которыхъ нраздникъ рЬдко обходится. И воть выбзжаеть 
колесница Дажбога, прыгая, какъ увфряетъ народъ, по. небу и 
играя разноцвзтными огнями. Тфмъ и кончается праздникъ. 

Вупальсый праздникъ, подобно колядь и другимъ, сопровождал- 
‚ ся и отчасти сопровождается немалымъ развратомъ, который 
впрочемъ считался религюзной обязанностью и поэтому дЬйство- 
валь на нравственность не тавъ вредно, какъ можно бы это 
думать. Во всякомъ случаз многе изъ обрядныхъ бфлорусскихъ 


*) Ао. т. 9, стр. 379. 
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пзсней (о не обрядныхъ, поющихся тутъ же, и говорить нече- 
го) до того циничны, что нъть ничего удивительнаго, если цер- 
ковь постоянно возставала противъ подобныхъ игрищъ, тфмъ 
болЪе, что лЪтъ двЪети или триста тому назадъ языческ!й смыслъ 
обряда былъ, конечно, гораздо яснфе, чёмъ теперь. Впрочемъ по- 
лагаемъ, что приапическя стороны въ поклонени Дажбога были 
не всегда ему присущи, и вфроятно дЪло началось съ обрядовъ 
болфе чистыхъ. Впослфдетын же отъ символовъ свадьбы легко 
перешли къ весьма не символическимъ дъйствямъ. 

Братъ солнца—мфсяцъ. Такъ онъ именуется во многихъ п%с- 
няхЪъ. Но здфесь мфето упомянуть о другомъ миеф, который у 
литовцевъ сохранился и по нын%, а встарину былъ и у сла- 
вянъ и, сколько можно судить, предшествоваль тому, который 
мы сейчасъ разбирали. По этому миеу солнце— женщина, а м%- 
сяцъ—мужчина '). Они вступили въ бракъ въ начал» временъ, 
но мЬеяць влюбился въ денницу и покинуть свою жену, кото- 
рая до сихъ поръ гоняется за нимъ по св$ту, но безуспьшно. 
Обрывки этого предамя можно встрётить во многихъ славян- 
скихъ пфеняхъ и повфрьяхъ, но, кажется, это не болфе какъ 
остатокъ глубочайшей старины, относящейся къ тому времени, 
когда елавяне и литовцы составляли еще одинъ народъ. Вообще 
же славянская миеологя считаетъ солнце богомъ, а не богинею. 

Теперь слдуеть р$ёшить вопросъ, какъ звали мЪсяцъ славя- 
не. Наше мнфше, общее впрочемъ и нёкоторымъ другимъ, то, 
что мЬеяць есть Велесъ или Волосъ, скот богъ. Возраженя, 
которыя иные дзлали противъ этого, слабы. Прежде всего м%- 
сяцъ доаженъ имфть миеическое имя, а кромЪ Велеса съ кзмъ 
изъ боговъ можно его отождествить хотя съ н»которымъ правдо- 
подоб1емъ? Во-вторымъ, Велесъ и мЬсяць имфютъ много точекъ 
соприкосновеня. Рогатый мФсяцъ прямо просился въ боги скота; 
загадки даже пазываютъ его лысымъ воломъ*). Пастухи, ко- 
чующе въ пол, къ кому должны были обращаться съ молитвой 
о своихъ стадахъ, если ине къ м5сяцу? Сравнеше мЪеяца съ 
пастыремъ, а звЪздъ съ овцами самое естественлое и дъйстви- 
тельно употребляется въ народЪ *). Пастуху всегда придавалась 
свирфль, да и по занятямъ своимъ онъ болфе, чфмъ кто-нибудь 


1) Де. т. 1, стр. 75. 
*) Тамъ же, стр. 159. 
3, Танъ же, стр. 699. 
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другой, имЪетъ удобства заниматься музыкой и иЪснями, —и вотъ 
свирБль дали и Велесу мЪсяцу, и пъвцовъ (напримфръ Бояна) 
зовутъ Велесовыми внуками (сравните пастыря Аполлона, опъ 
жеи богъ ноэми:. Одинъ заговоръ прямо доказываетъ, что мЪ- 
сяць находился въ особыхъ отношешяхь къ животнымь—даже 
и Дикимъ: «Въ чиетомъ под младъ-мфсяць пародилея, оть 
мъеяца— младъ-молодецъ па ворономъ конЪ; но колфиа ноги вь 
золотв, но локоть руки въ серебрь, на голов кудри въ золот%. 
СЪчеть топоромъ м$со и кидаетъ на мою отраву» ') (Заговоръ 
охотпичй. Вороной копь означаеть ночь. Сравни онисаше мо- 
лодца съ обращешемъь къ мфеяцу: «мЪсяць, мЪеяць! серебря- 
пыя твои ножки, золотые рожки!» *). Тутъ впрочемъ есть см$- 
шеше съ Ярилой — Егорьемъ храбрымъ, но все-таки можно видфть, 
что и мфеяцъ не былъ чуждъ животнымъ. У чеховъ есть пого- 
ворка— уйти за море къ Велесу, что объясняютъ царствомъ мерт- 
выхъ, а мфеяцъ имфетъ съ мертвыми тфеную связь по нашимъ 
предашямь *). Противъ сходства мфеяца съ Велесомъ возра- 
жають только то, что Велесь призывалея во время жатвы *), 
значить это богъ солнечный. Но разв м5еяць, по мифию на- 
рода, ие имЪеть вмяшя на растительность? Повфрий въ этомъ 
род бездна. Наприм$ръ, у насъ па Руси говорятъ, что 5 поля 
праздиикь мфеяца °). Въ эту ночь онъ играеть на небЪ, какъ 
солице въ утро Иванова дия. Люди выходятъ глядбть па эту 
игру и но ней судятъ, каковъ будетъ урожай (рожь наливается 
именно въ это время }. 

Ч№еной мфеяца въ древийний перодъ было, какъ мы видфаи, 
само солице, а денница была его возлюбленной. ВпослЪдетыи 
опа считалась его сестрой, а кажется и супругой. По крайней 
МЪрЪ о любви мЪсяца къ денпииЪ остались и но-нын» иЪзени: 


1) Ао. т. 1, стр. 71. 

1) Тамь ше. стр. 199. 

3, Тамь же, стр. 125. Вь заговорахъ отъ зубовъ говоритея; ты, мФеяцъ 
Мелодика. слыхаль ли ты. ч'объ у мертваго зубы больли?... Цьть? —Ну, тавьъ 
пускай и у живаго не болять. 

*, Изкбегиый обрядь завывашя бороды Вологу. 

5) Почену именно 5 юн, —отвЪть можно найти въ календарЪ: 5 1ю4я празд- 
нуетея св Ламладу. Что же касаетсн до средства между именами Везесь и 
Белюсь ти вбдь Селена — зуна припадзежитъ къ тому же корию, такъ 1то 
этимъ ничего педьзя доказать. 
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Переборъ мБосячекъ. переборъ! 

Веф звёздочки перебралъ, 

Одну себЪ облюбиаъ, 

Хоть она и маленькая, 

Да ясненькая, 

Межь воБхъ звбздъ значненькая '). 


Денница распадается въ предашяхъ на утреннюю и вечернюю 
звфзду: денницу и вечерницу. Посалфдняя называлась также зв%- 
реницей. Вфроятно, она одно существо съ Дивицей лужичанъ, 
Деваной чеховъ и Девоной ноляковъ (Дана). Это воинственная 
дфва, которая въ лунныя ночи бЪгаетъ съ лукомъ и стрфлами 
по лфсамъ и охотится за зв$рями. 

Есть еще у солнца и мфсяца Заря-зоряница, солнцева се- 
стрица (тоже раздфляется иногда на утреннюю и вечернюю). Это 
совершенно особый тинъ, напоминаюпий отчасти Фрею, отчасти 
Палладу. Дъва Заря сидитъ на Буянъ-островЪ, ца золотомъ 
престол и ткетъ алую фату, которую она потомъ раскидываетъ 
по небу *). Въ ней обращались славянсые воины передъ бит- 
вой, прося, чтобъ она покрыла ихъ своей алою Фатой и защи- 
тила отъ ранъ. Вотъ одна изъ этихъ молитвъ: 


ду на гору высокую. далекую, 

ду по облакамъ и водамъ, 

А на горф высокъ теремъь боярскш, 

А во теремЪ красна дЪвица... 

Возьми дввнца отцовсый мечь-кладенецъ, 
Панцырь дёдовсый, имемъ богатыреюй. 
Отопри ты коня ворона, 

ВыБзжаЙй въ чистое поле, 

А во подЪ стонтъ рать могучая, 

А въ рати оружй смбты иЪтъ... 

Закрой меня дЬвица хатой своей отъ силы вражей, 
Отъ пищали, отъ стрфлъ, отъ копья, 

Отъ борца, отъ кулачнаго бойца 3), 

Ото всякаго дерева русскаго и заморскаго, 
Отъ укладу (стали), отъ камня и отъ косы. 


Въ этомъ договор два Заря является очень схожей съ гер- 
манскими валькирями. Подобно имъ, она занимается и леченемъ 

1) Ао. т. 1, етр. 78. 

3) Тамъ же, стр. 86. 

3) Тамъ же, стр. 275. 
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ранъ. Воть заговоръ нротивъ раны: «на морб оман (небесномъ), 
на остров Буян% бЪлъ горючъ камень, на камнЪ золотой столъ , на 
стол красна дъвица. Держитъ иглу золотую, вдфваетъ нитку шел- 
ковую рудожелтую, зашиваетъ раны кровавыя; нитка оборвалась, 
руда унялась» '). Подобно тЪмъ же валькирямъ, Заря дорожить 
дъветвомъ и не выходитъ замужъ. Впрочемъ есть темное ппеда- 
не, что и она, какъ Фрея и греческая Эосъ, пафнилась однаж- 
ды смертнымъ витяземъ *). 

ЗатЬмъ сл6дують дёти солнца: это— Лель и Полель, Ярило и 
Чуръ. Первые два указывають на родство съ солицемь уже 
самыми своими именами. Солнце называется и Лелемъ и Ла- 
домъ, а Лель и Полель въ одномъ предани носятъ имя диди- 
Лель и диди-Ладъ. Происхождене остальныхъ двухъ боговъ но- 
стараемся доказать въ своемъ мЪстЪ. Леля и Полеля изелЪдо- 
ватели до сихъ поръ какъ-то обходили и даже не совсёмъ дов$- 
ряли подлинности именъ, несмотря на то, что эти боги по-нын%. 
воспфваются въ пфеняхъ. ДЪло въ томъ, что Дель и Полель 
встарину сравнивались съ Эротомъ иАнтеротомъ, и этого было 
довольно, чтобы счесть ихъ выдуманными. Вообще врядъ ли 
что сдфлало такъ много вреда славянской миеолоти, какъ это ни 
на чемъ ие основанное недовёр!е къ древнфйшимъ нашимъ миво- 
грахамъ. Почти всф божества, о которыхъ они говорили, оты- 
спиваются въ предашяхъ устныхъ или нисьменныхъ (наири- 
мзръ Дидимя и Симжерла). Люди эти не виноваты, что имъ 
часто нонадали искаженпыя имена и что сами они не имфли до- 
стоточно свфдЪнй, чтобы вЪрно опредълить значене какого-ни- 
будь божества. Еще спасибо имъ, что они сохранили для насъ 
значительное количество божескихъ именъ, которыя сами по себъ 
объясняютъ многое въ нашей миеолойи. Но возвратимся къ 
предмету. 

Лель и Полель—это индШеюе Ахвины, гречесме Д1оскуры. 
Предане, записанное въ старинпыхъ хронограхахъ, гласитъ, что 


1) де. т. 1, стр. 223. 

з) Танъ же, стр. 615. Добрый молодецъ похвалился, что обгонитъ сознце. 
Услышало объ этомъ солнцева сестра (заря) и сказала объ этомъ брату, а 
тотъ предложилъ закладъ. Въ случав поражевя, молодець лишался коня, а въ 
елучаь побфды получаль соянцеву сестру. Молодець выигралъ. Въ вышеупо- 
мянутомъ заговорв, какъ онъ нанечатанъ у Сахарова, молодецъ, произносящай 
заклят!е, называетъ зарю своей зазнобой. Вели это не искажеше, то должно 
относиться къ тому же миву. 

® 
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братья Дидъ-Лель и Дилъ-Ладъ ') кияжили иЪкогда падъ людь- 
ми. благодътельствовали имь н между прочимь научили ихъ 
пчеловодству. Значить Лель и Полель суть полубоги и, какъ та- 
ке, они конечно влвойнЪ для насъ аюболытны. Чтобы понять 
ихъ значене, надо обратить вниман!е на святыхъ, которые ихъ 
замфнили впослфдетви. Въ достовфрныхъ предашяхъ мы встр*- 
чаемъ три четы святыхъ. которые очевидно раздЪанаи между 
собой обязанности славянскихъ Ахвиновъ. 

Первая чета—Зосима и Савватй. Народъ не известно почему 
приписалъ именно имъ изобрьтеше ичеловодства. То же самое 
приписываетъ хронографъ Лелю и Ладу. Если мы будемъ имЪть 
въ виду, что Лель и Ладъ кромЪ того боги любви и брака °*), 
то получится миеъ очень изящный. Вепоминмъ, что пчела 
всегда служила эмблемой любви (сладость меда и горечь жала). 

Вторая чета— Козьма и Демьянъ. Опи представляются въ преда- 
кузнецами °) (по сходству словъ кузнецъь и Вузьма), куютъ 
первый тиръ для людей, укрощаютъ чудовищиаго змфя и иро- 
кладываютъ на немъ первую борозду по земаЪ. По сюда же 
относится и миеъ о кузнецахъ, кующихъ судьбу человфческую. 
Въ иъенф о Святогор разсказывается, какъ богатырь этотъ 
Ъдетъ къ сфвернымъ городамъ. «А тамъ подъ великимъ древомь 
стоить кузница желЪзная и въ пей куетъ кузнець два тонкихъ 
волоса.—«Чтоты куешь? сирашиваетъ богатырь. —«Судьбу чело- 
вфческую: на комъ кому жениться». На древнемъ языкЪ подъ 
судьбой разумЪетея главнымъ образомъ бракъ. Сюда же отно- 
сится извфетная подблюдпая иЪеня, которая пророчитъ бракъ: 


Пдетъ кузнецъ изъ кузницы, 
С Несетъ въ рукахъ три молота, и пр. 


Но вотъ настоящая обрядная пЪсня, которой встарииу закаи- 
кали Ахвиповъ, чтобъ они пришли на свадьбу и сковали врёи- 
кое супружество молодымъ: 


*) Дидъ объясняютъ обыкновение дЪдомъ. Но кажется основательнъе посту- 
пали старинные писатели, сближавние это слово съ алитовскимь бибиев (ве- 
дик). 

Г. 

) Такими ихъ считали веЪ старинные писатели, даи свадебныя иъени, по- 


нын$ призывающя ихъ ихена, не оставаяютъ на этогь счетъ ни мазьйшихъ 
сони. 


3) Ао. т. 1, стр. 561. 
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«Вы, святые Бузьма-Дамьянъ (Лель и Позель), 
Приходите на свадьбу къ намъ, 

Со снопмь со снятымъ кузиомъ. 

И вы скуйте намъ свадебку 

Врфнко, крБико и накрЪико: 

Люди хузять, не расхулятъ, 

ВЪтеръ нфетъ, не развЪеть, 

Солице сушитъ, не разсушитъ, 

Дожди стоять, пе размочатъ» !). 


Теперь мы видимъ, что правы писатели, называвиие Леля и 
Нолеля богами любви. Только слфдуетъ прибавить: любви за- 
коиной. Для другой имфлось особое божество—Ярило. 

Третья чета—Борисъ и ГлЬбъ *). Имъ придавалась воинствен- 
ная, грозная сторона Д1оекуровъ. 

Впрочемъ сказашя объ этихь святыхъ коренятся на совер- 
шенно-исторической почв$ ‚такъ что здесь сходство—дДЪло случая. 
О жертвахъ Лелю и Полелю изьфстно только то, что 1 но- 
ября, въ день Вузьмы и Демьяна, есть обычай р$зать пфтуха 
въ овинф. Самый этотъ день называется куриными именинами. 
Пфтухъ и курица-—символъ семейства. 

Остается упомянуть о Чурв и ЯрилБ. Первый извфетенъ до 
сихъ поръ бЪлоруссамъ, которые вирочемъ считають много Чу- 
ровъ, говоря, что къ каждому челсвЪку приставлешь свой, кото- 
рый и охрапяетъ пограничные знаки его имфнья, то-есть, по-та- 
мошнему, земляныя пасыпи, огороженныя тыномъ. Очевидно, это 
то же. что римевй термъ (Сравните слова чурка и чурбакъ, нроиз- 
шедние конечно отъ того же чуръ). Символомъ терма былъ имен- 
но пограничный чурбакъ. Но кромЪ того нашъ Чуръ имфетъ мно- 
го общаго съ Гермесомъ. Всфмъ извфстно выражене: «чуръ вм$- 
СТВ», которое говорятъ, найдя что-нибудь сообща. Выражеше это 
совершенно тождественно греческому Гермесъ—общй, употреб- 
лявшемуся въ тёхъ же случаяхъ. На тождество Чура съ Гер- 
месомъ указываютъ еще греческя черты (то же, что термы и чур- 
ки), обрубки, которые встарину почитались какъ изображение 
Меркуря. Имя въ виду это поразительное сходство, легко найти 


1) Ае. т. 1. стр. 467. 

*) Близость двоевбрныхъ преданй о БорисБ и Г4ЪбЪ къ таковымь же о 
КозьуЪ и ДемьянЪ видна изъ того, что кованье перваго илуга приписывается 
одинаково и 15ыъ и другимъ. 
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много подходящаго къ Гермесу въ богатырекихъ нфеняхъ о Чу- 
рилф Пленковичь. ИзвЪстно, что многме богатыри Владим!рова 
круга суть въ сущности божества, низведенныя на землю и нр1- 
уроченныя къ другой обстановкЪ. И Чурило иметь въ себъ 
не мазо мивическаго: легкая поступь (Гермесъ), необыкновенная 
красота, свойство влюблять въ себя всфхъ женщинъ (тутъ онъ 
сближается ифеколько съ Туромъ или Ярилой). Но кромф того 
онъ сынъ купца и самъ кунець. Зам тно въ немъ и особенная 
шаловливость, свойственная Меркурю. Однимъ словомъ, изъ 
всего, что дошло до насъ о ЧурБ или ЧурилЪ, мы имфемь пол- 
ное право заключить, что это богъ тождественный съ Мерку- 
ремь, богомь позднфйшихъ, нфеколько развитыхъ житейскихъ 
отношений, торговли и всякаго прибытка. Вром$ того нашъ Чуръ 
имфетъ еще одно важное зпачене. Слово чуръ очевидно близко 
къ щуръ или родоначальникъ. Имя въ виду, что русеме счи- 
тали себя внуками Дажбога солнца, можно предположить, что они 
ниже Дажбога ставили его сына Чура, который соотвётетвоваль 
ВЪ этомъ случаЪ скандинавскому Геймдалю и былъ подобно ему 
отцомъ человфческихь поколбшй, а слБдовательно полубогомъ, 
какъ Лель и Полель. Это объяснить намъ, почету Чурило въ 
иъеняхъ сдфланъ простымъ человфкомъ, удержавши однако бо- 
жеское имя. Да и любовныя его нохождешя съ вевлянками 
напоминаютъ таковыя же Геймдаля, который черезъь это и сдъ-. 
лалея вторымъ родоначальникомъ людей *). Таковъ смыель бога 
Чура. 

Что Ярило былъ сынъ солнца, выходить изъ того, что онъ 
представляетъ одну изъ сторонъ Дажбога —буйную, ныаническую. 
ВромБ того при ЯрилЪ всегда упоминается его мать, которая 
вмЪств съ нимъ отмыкала рай и выпускала весну. Эта мать, ко- 
нечно, Лада-весна, жена солнца. Посл христанства изъ Ярилы 
по сходству имени сдфлали Юрмя, тёмъ боле, что и Егорьевъ 
день приходился весной. 

Обрядь весепняго Ярилы или Юря заключается въ томъ, что 
въ этотъ день выпускають скотъ въ ноле, при чемъ поются из- 
вфетныя ифени. Скотъ, въ особенности быки, были носвящены 


*) 0 Чурь смотри Ае. т. 1, стр. 90. и Зыбникова т. 9, примфчая Без- 
сонова. Безеоновь сбаилаетъ Филодогически слова Чуръ и Герчесь, Что ка- 
вается до частныхъ Чуронъ бБлорусскихъ, то это родоначальники отдЪаьныхь вът- 
ней иди семействь, — тоже, что дфдушки домовые. Сравни елово 7244/15. 
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ЯрилЪ, вакъ богу плодородя и чувственной любви. Одно изъ 
его именъ есть Туръ, что въ иныхъ наръщяхъ означаеть фаз- 
лосъ. Вообще же смыслъ миеа тотъ, что въ Юрьевъ день начи- 
нается настоящая весна, и природа вполнЪ оживаетъ и исполняет- 
ся новыхъ сидъ. Это народъ символически изображаетъ отмыка- 


вмемъ рая и прздомъ Ярилы съ неба на землю. Вотъ м$ета 
изъ ифеней '): 


«Юрьева мати 

По небу ходила, 

Съ Юрьемъ говорила: 
А Юр, мой Юр, 
Подай Петру ключи, 
Землю отомкнути, 
Траву вынустити, 
Скотъ накормити.....? 

Или: 
«Разыграйся Юрьевъ коникъ, 
Вороненьмй коникъ! 

Газбей камень копыточкомъ, 
Пригожий коникъ» (дазбе въ томъ же род). 


Бълорусы, которые такъ хорошо помнятъ другихъ боговъ, 
помнять и наружность Ярилы *). Онъ, но ихъ мнёню, Ъзднтъ 
на бЪломъ конЪ (Егорй храбрый) и въ бломъ плащь; на 
годов$ у него вфпокъ, въ рукахъ колосья, ноги босыя. Во 
время первыхъ посфвовъ дфвушки выбираютъ изъ себя одну, 
одфвають ее Ярилой, сажаютъ на благо коня и идутъ за ней 
но засЗянному полю, имя на головахъ вБнки и восхвазяя Ярилу: 


«ГдЪ онъ ногою, 
Тамъ жито конною; 
Гдъ онъ ни взгланетъ, 
Водогъ зацвЪтетъ». 


За Юрьевымъ диемъ и праздникомъ посфвовъ идутъ Семикъ, 
Троица и друге весеные праздники. Вс они посвящены тЪиъ 
же ЛадЪ и Яриль, которые изображаются иногда убранными бе- 
резками, иногда однимъ или двумя чучелами въ мужекомъ, либо 
въ женскомъ платьъ. Ихъ убираютъ цвфтами и лентами, пляшутъ 


1) Бьлорусскя пБенн. 
*) Ао. т. 1, стр. 441. 
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вокругъ нихъ и т. д. Затёмъ сафдуетъ уже извъетная намъ 
Купала. Вскорв посл иея (въ первое воскресенье посл Пет- 
рова поста), когда дни начинаютъ убывать, наступаетъ конець 
царству Тура—Ярилы. Тогда празднуютея похороны Ярилы, 
хоронятъ или топятъ чучелу съ аттрибутами рама, плачутъ, 
причитають и ноють разгульныя иЪени, обнадеживая себя, что 
весенний богъ снова оживеть. Эти нохороны Ярилы, кажется, 
между всёми праздниками отличались особенно грубымъ развра- 
томъ, да и производились совершенно публично но городамъ, по- 
чему церковь ихъ особенно пресл®довала. 

Буйный Ярило, покровительствуя домашиимъ животнымъ, ио- 
кровительствовалъ и дикимъ. На этомъ основаны предашя о томъ, 
какъ Егор храбрый пасетъ волковъ и назначаеть имъ добычу. 
Ему дается помощникъ, Полисунъ, махнатый и съ козливыми 
ногами, начальникъ лЪшихъ (Панъ или Сатиръ). Вогда готовится 
гдЪ-нибудь война, Полисунъ гонить свое стадо въ эту сторону, хло- 
пая своею плетью, удары которой далеко раздаются. По временамъ 
онъ пригоняеть волковъ къ Юр!ю и тоть кормить ихъ ха5бомъ !) 
(сравни олонецыя предашя о Мусайлв 1Ъ6Ъ. 

Полисунъ составляетъ переходь отъ свътлыхъ небесныхъ бо- 
говь къ земнымъ, стихИнымъ. Прелашй о послднихъ, какъ 
известно, гораздо боле, чфмь о нервыхъ, но они не имзютъ 
такой важности, почему мы и не будемъ здЗсь о пихъ распро- 
страняться. Скажемъ только, что и у славянъ, какъ у другихъ 
народовъ, природа была наполнена божествами. Въ лЪсу жили 
афипе, сердитые и вепыльчивые, но внрочемъ честные и не вре- 
дивие аюдямъ безъ причины; въ водахъ--дфды водяные и 
русалки: носа5дшя— существа лукавыя, прихотливыя и очень 
опасныя; въ домахь—домовые, духи полезные для людей, 
если умфть съ ними ладить. Паконецъ, въ горныхъ мфетахъ 
славянщины извфотны были и горныя богини: бфаыя вилы; 
преданя о пихъ особенно многочисленны въ Сербин и Болга- 
и. Он, подобно русалкамъ, подчасъ бывають злобны, но 
впрочемъ любятъ удальцовъ, номогаютъ нмъ въ битвахъ и даютЪь 
полезные сов$ты. Въ виламъ близки роженицы или парки. Иные 
говорятъ, что ихъ много, друйе считаютъ только трехъ и пом$- 
щаютъ ихъ въ горной нещерЪ; оттуда онф приходятъ къ новорож- 
деннымъ и изрекаютъ имъ судьбу *). 


1) Ав. т. 1. стр. 711. 
*) Тзмъ же, т. 3, стр. 334. 
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Скажемь ифеколько словъ о храмахъ и жрецахъ елавянъ. Наи- 
большаго развит1я миеолог!я достигла на ПоморьЪ, и мы знаемь, 
что тамъ были храмы довольно великол6пные, по мизшю са- 
михъ германцевъ, и сильное жреческое сослове. 0 дру- 
гихь славянахь долгое время почему-то существовало мизше, 
что у нихь не было ничего, кромф домашияго богослуженя, 
и пи въ какомь случаЪ не было храмовъ и жрецовъ. Въ на- 
стоящее время однако всфми, кажется, признано, что но край- 
ней мёрф при ВладимрЪ въ главныхъ городахъ Руси уже суще- 
ствовали храмы, ибо объ этомъ есть современное свидЪтельство. 
„Но признавъ это, мног!е стараются доказать, что храмы и чело- 
въкоподобные истуканы были заведены только Владимромъ. и то 
нодъ чужимь вмянемъ, а если и было что-пибудь ране, то 
опять-таки это надо приписать заимствованю изь Скандинави. 
Однако мы знаемь, что русеке очень задолго До Влади- 
мгра составляли болышя нлемена, имфли значительные и торго- 
вые города, служивиие средотошемъ дая обширныхъ странъ, 
имзли и князей, подчасъ весьма сильныхъ. Мыслимо-ль, чтобы 
таке пароды не догадались поставить истуканы боговь на го- 
родской нлощади и завести имъ общественныя жертвы, когда 
еще недавно на похороны Ярилы сходились цфлые города? Но 
разъ, что были всенародные боги, трудно предположить. чтобы 
нигдВ въ цфлой Руси не было сдВлано надъ истуканами какого- 
нибудь навЪса, чтобы не было ограды вокругъ капища, а это уже 
составляеть храмъ. Точно также невозможно, чтобы ие было 
людей, смотрЬвшихъ за истуканами, заготовлявшихъ жертвы и. 
распоряжавшихся при жертвонрииошешяхъ, которыя у везхъ па- 
родовъ были обставлены многими и сложными обрядами, далеко 
пе вофмъ известными въ точности. Значитъ, должны были быть 
и жрецы. О нихъ и дёйствительно остались предашя въ ПНовго- 
родЪ; можно было бы, кажется, принять ихъ существование хотя 
ВЪ этомъ городЪ, богатомъ и имфвшемъ вдобавокъ близкую связь 
съ варягами и Поморьемъ. Мы, конечно, вполнф согласны, что 
жрецы большей части славянъ никакъ не могли равняться съ 
поморскими виншемъ на дЪла и уважешемъ въ народ$. 

Быстрота, съ которой вводилось христанство у большинства 
славянъ, объясняемая обыкновенно скудостю астрологи и от- 
сутстыемъ общественнаго богослужешя, по пашему мифнНо, объ- 
неняется силой князей (обусловленной отсутстшемъ аристокра- 
ти), великимъ уваженемъ, которымъ они пользовались въ на- 
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родЪ, а главное-—мягкостю славянъ и податливостю ихъ на все 
новое. Да и сами славяне поморске—развф они ужь такъ были 
враждебны христанству? ДЪйствительно, они оказались унорн%е 
другихъ, и нельзя отвергать, что туть имфли вляше большое 
значеше, которымъ у нихъ пользовались жрецы, и слабость кня- 
жеской власти. Однако, несмотря на это, какъ легко приняли, на- 
нримёръ, щетинцы, мало имфвие дфла съ н8ёмцами, христан- 
ство, принесенное къ нимъ хорошимъ человЪкомъ. Вонечно, 
столь же легко приняли бы его и остальные поморяне, еслибы 
къ нимъ являлись съ проиовёдью апостолы Христа, а не сак- 
сонске разбойники. 

Такъ какъ для насъ, конечно, всего любопытнЪе русская ми- 
волог1я, то не м5Ьшаетъ сказать иъсколько словъ объ отношени 
свандинавскаго обряда къ славянскому въ древнемъ МевЪ, тфмъ 
боле, что этотъ вонросъ донын® смущаетъ многихъ, а почему— 
про то они вздаютъ. Именно снрашиваютъ: если Русь была 
норманнами, то какимъ образомъ она покланялась славянекимъ 
богамъ и клялась Перуномъ и Волосомъ? На это отвЪчаемъ: когда 
Аскольдъ, а потомъ Олегь прибыли съ дружиной въ №евъ и 
увидфли среди города холмъ съ оградой и на холму дубоваго 
болвана съ каменнымъ молотомъ въ рукахъ, что имъ оставалось 
дълать?— Полагаю, именно то, что они сяфлали: пасть ницъ ие- 
редъ Торомъ и почесть громовника. Не думаю, чтобъ ихъ могло 
остановить то обстоятельство, что туземцы звали этого бол- 
вана не Торомъ, а Перуномъ: они хорошо знали, что у громо- 
вержца прозванй много и сами звали его по меньшей мЪръ 
двадцатью именами. 

Священный холмъ кевек! сдфлался священнымь и для ва- 
ряговъ, и они, когда было нужно, ходили туда кланяться Тору. 
Можетъ-быть они имфли кромЪ того свои капища съ норманскими 
жрецами, можетъ-быть они прогнали съ холма славянских и 
приносили жертву по своему обряду, —пасчетъ этого мы ничего 
не знаемъ. Внрочемъ скоро христанство стало распространяться 
въ самой Скандинав!и, и мевсвимъ норманнамъ-язычникамъ поне- 
волЪ приходилось держаться въ дЪлЬ вфры славяиъ, какъ болЪе 
твердыхъ въ ночитан!и громовника. 

Почему же, спросятъ, въ договорахъ руссве клянутся все-таки 
не Торомъ, а славянскимъ Перуномъ?-—Потому что договоръ быаъ 
написанъ по-славянски; будь онъ на норманскомь язык — иное 
ДЪло. Въ томъ же Договор говорится о кесарф ЛьвЪ. Или 
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скажуть, что это особый славянсый кесарь, а не греческий 
Леонтъ. Да имя Тора по-славянски и написать-то какъ слфдуетъ 
было невозможно. А гдЪ же, спросятъ, Одинъ, верховный богъ? 
Тамъ же, гдЪ и Торъ. «Да не имамы помощи отъ бога, ни отъ 
Перуна». Вотъ Одинъ-——всеотецъ. Болгарсий писарь опять-таки 
нашель нужнымъ вносить въ дотоворъ чужое имя, когда ясно 
понималъ, что рфчь идетъ о старшемъ богЪ, богЪ но преиму- 
ществу. 

А Волосъ какъ сюда попаль?—Волоса нфтъ въ первыхъ дого- 
ворахъ. Что Олегъ клялся иодъ Цареградомъ Перуномъ и Воло- 
сомъ, это сказано въ текстЪ лфтописи, а не въ договор Олега. 
Мы полагаемъ, что льтописець сказалъ это по догадкЪ, зная, 
что впослЬдетви всегда клялись Перуномъ и Волосомъ. Самого 
Перуна не упоминается въ первомъ договор и на пемъ нельзя 
основать рёшительно ничего. Волосъ же является въ первый 
разъ только въ договорЪ Святослава, когда норманны начали сла- 
вяниться. Вирочемъ онъ имфлъ совершенно 060бое капище за 
городомъ, какъ и прилично скотьему богу, въ городЪ же его не 
почитали. Норманны, вфроятно, воздавали ему поклонене, отож- 
дествляя его съ кЪмъ-нибудь изъ своихъ боговъ, а можетъ-быть 
и не отождествляя. Во всякомъ случаЪ, онъ такъ уважался боль- 
шинствомъ населен1я и наконецъ былъ такъ нуженъ для народа, 
что великому князю нельзя было не поминать при случаЪ его 
имени. 

0 богахъ, ноставленныхъ Владимромъ, говорить нечего, ибо 
вЪ это время норманство потеряло всякое значене и №евомъ 
верховодили туземцы п пришлые новгородцы, а норманны почти 
преслЪдовались. 

Для полноты нашей статьи надо было бы изложить в$рованя 
славянъ о загробной жизни и конц мра. Но сдфлать это было 
бы не легко, ибо преданя языческя такъ слились съ христ1ан- 
скими понятями, что трудно ихъ выдфлить. Знаемъ, что люди, 
но мнфнию славянъ, были безсмертны; знаемъ, что они, по мнЪ- 
ню однихъ, по смерти отправлялись въ ладьяхъ къ Ситиврату 
или Велесу, по мнЪню же другихъ подымались на небо по от- 
ВЪеной и гладкой гор, за которую надо было цфиляться ногтями. 
Для этого славяне имфли обычай беречь остриженные ногти и 
класть ихъ съ собой въ гробъ, также и когти зв$рей *). Они были 


*) ле. т. 1. сть. 129. 
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убЪъждены, что мертвые могутъ иногда возвращаться на землю 
и являться живымъ; имфли кажется понят!е и о томъ, что грфш- 
ники териять наказаше на томъ свЪтЪ (По крайней мМЪрЪ въ 
народныхъ разсказахъ о наказаши гришиковъ есть черты ви- 
димо туземныя, а не занятыя). Еще труднЪе сказать. что, по мн%- 
Ию славянъ, ожидало мръ, должна ли борьба двухъ началъ про- 
должаться вЪчно или нЪтъ? Тутъ можно только замфтить нфкоте- 
рыя черты, какъ будто сходных съ германскнмъ миоомъ о конц 
свЪта. Нанрнмфръ волкъ, который хочетъ поймать мЪсяцъ и ста- 
рается разорвать унряжь колесницы м!розданя—большой медвЪ- 
дицы (у германцевь Фенриръ, который въ концф временъ прогло- 
тить Одина). Предашя объ огненной рфкЪ, которая потечетъ въ 
конф свЪта, о добрыхь и злыхъ витязяхъ, которые закаю- 
чены въ горахъ и вотунятъ въ 0ой нри конн$ мра—все это 
указываетъ, что и у славянъ было предаше о какомъ-то по- 
слЪднемъ богЪ добра и зла. Болъе сказать трудно. Вирочемъ, при 
большемъ наконлеши источпиковъ, этотъ вопросъ вЪроятно раз- 
рфшится. 

Воть выводы, къ которымъ мы пришли: славянская миеолог!я 
была далеко не бЪдна. При теперешнихъ, еще далеко пе полныхъ 
источникахъ, оказалось возможнымъ возстановить до 90 отдфль- 
ныхъЪ и опредъленниыхъ божеств съ приблизительною родослов- 
ной. Миоге миеы, дошедние до пасъ, красотой напоминаютъ гре- 
чесме и пожалуй иревосходятъ германсше. Говоримъ, конечно, 
только о красотЪ, о не о содержанш. А такъ какъ новые источ- 
ники появляются каждый годъ, и похоже, что это продолжится 
еще долго, то надфемеся, что въ скоромъ времени русск на- 
родъ узнаеть свою миволопю песравненно яснЪе и лучше, чфиъ 
мы могли ее изложить въ нашей статьф. 


ЕТ. Ебвликекккех Е, САМА ЕТ" Е,. 


